बषे ३२ 






चर ज्ञटा 
तन 


७ जता ५ 





५ तह 





कै जून १९५१ कै 


तिल भीष्म शक लय भी पी मन चीफ पक की मी शा शक 
33.3... ८... 2... <र..3..4....3.#.. 


ष है 


मिदगवह्ाता 


रुषाथबोधिनी टीका 
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विपाद का कारण, ( २ ) विश्वरूप देशन 

का रहस्य, (३) गोतोपदेंश के साथ 
वेदोपदेश की तुछना भोर ( ४ ) गीतोपदेश 

को व्यवद्दार में छाने का झनुश्ठान करने 

की रीति बताईं है | किसी शन्य टीका में 

थे स्पष्टीकरण नहीं मिलेंगे। गीत्तोपदेश से | । 
राज्य शासन केसा सफल हो सकता है ॥ 
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ड्रा० ब्य० १॥) पेशगी मूल्य म० का० 

द्वारा ११॥) भेजिये । 

स्वाध्याय-मण्डल, भानन्दाश्रम 
किला-पारडी, ( जि० खूरत ) 
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बेदमहाविद्यालय 


स्वाध्याय मंडल पारडी के लिये 
धर्मानुरागी योग्य विद्यार्थियोंकी आवश्यकता है। 
बेदिक तत्वज्ञान-प्रचारक संस्था स्वाध्याय मंडलने देश 
विंद्गामें बेंदिक-धमके सिद्धांतोंके प्रचाराथ ( चेद महा 
विद्यालय ) स्थापित करनेकी योजना बनाई है। गुरुइुलके 
स्नातक या सरक्ृत भोर दिंदी, मराठी या गुजराती जान- 
नेवाले धर्मानुरागी व्यक्ति ही इसमें प्रवेश पा सकेंग | 
पांच वर्ष तक उन्हें निम्नलिखित विषयोंका क्षम्यास करना 
होगा | 
(१) वैदिक प्रेथोंका पठन-पाठन -र्थानु वधान 
(२ ) आरोग्य साधक योगलाधनक। क्षभ्यास 
( ३ ) संपादनकछा 
( ४ ) प्रवचन कछा 
विद्यार्थियोंकों रहनेकी मुफ्त व्यवस्था की गई है | भोजन 
क्षादि खचेक लिये रुए ५० मासिक स्कॉलरशिप भिक्केगी । 
इच्छुक व्यक्ति प्रश्प्ता पन्नोंके साथ अपनी योग्प्रता आदिका 
विवरण लिख पतन्न व्यवहार करे । 
अध्यक्ष-- 
स्वाध्याय-मण्ड्ल 
किला पारडी ( जि० सूरत ) 


यजुर्वेदका सुबोध भाष्य 


विवनत कं 2: 7 
अध्याय १ श्रेष्ठतम कमंका आदेश १॥) रु, 
». २२ एक दृश्च रकी उप|सना 
अर्थात्‌ परषमंघ १७) |, 


». रे सच्ची शांतिका सच्चा उपाय १॥) ,, 
४ ४2 आसाज्ञान -ईशोपनिषद्‌ २),, 
डाक व्यय अलग रहेगा । 
न्त्री-- स्वाध्याय-मण्डल, ' भानन्दाभ्रम 
किछा-पारडी ( जि. सूरत ) 


वापिक्र मल्य म, आ. से ५) रु, 


वी. पी. से ५॥) रु, विदेशके लिये ६॥) रु 
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(एन हक छा॥ | कम सका चरम आध+धड था कक |सम ब्द ७0 डक खएननथाक। शक आड धर 'डग ग्क सका थाम जा माह डक वाट लक सा डक नाम ग्रह का हक या पड का बम व्या का ग्रक मम बा काम पा डक बा 


& पेशाख, विक्रम संवत्‌ २००८, जून १९५१ & 


।00 कथ मम हे का का # का का ग्रा का डा सा कम मा रा क। कक बता माह मरी मा ॥। या सम सा ग़ाा (हाथ: मम ।डक ला जका। का भाद |ना। वाह सा बढ बडा हक बे बम का । इक बात बक का 


हमारा संरक्षण 


आ ते मह इन्द्रोत्युश्म समनन्‍्यवो यत्‌ समरन्‍्त सेना: । 
पताति दिद्युन्नयेस्प बाह्योमों ते मनो विष्वश्यग्वि चारीत्‌ ॥ 
ऋग्वेद अए्परे 


है उग्र इन्द्र | ( यत्‌ समन्यवः सेना: ) जब हमारी उत्साही सेना (समरन्त ) 
युद्ध करने लगे तब ( महः नर्यस्थ॒ ते बाह्ोः ) जनताका द्वित करनेवाले 
पराक्रमी वीरोकी भुजाओं द्वारा ( दिद्ुत्‌ ) तेजस्वी चमकनेवाले बिजलोके अज्ज 
हमारी ( ऊती ) रक्षा करनेक्ते लिये द्वी ठीक शत्रुपर जाकर ( पताति ) गिरते 
हैं | ऐसे समय तेरा ( विश्वद्यकू मनः ) सर्वत्र दक्षतापुर्वक निर्राक्षण करनेबाला 
मन ( मा विचारीत्‌ ) दूसरी ओर न जावे। दमारा संरक्षण न करते हुए दूसरे 
कामोंमें फंसा न रहे । 


सेनापतिको अपनी स्रेनाका उत्साह बढाना चाहिये । उत्सादह्दी सेनाके साथ 
शन्रुसनापर आकमण करना चाहिये तथा उत्साइ पुवक युद्ध करना चादिये। 
ऐसे समय जनताका द्वित करनेके लिये हम शस्त्र चला रहे हैं, इस बातकों ये 
वीर न भूले । वीरोंका मन इसके सिवाय दूसरी ओर न जाबे। शज्लात्ष तेजस्वी 
द्वोने चाहिये एवं जनताके संरक्षणके लिये ही उनका उपयोग द्वोना चाहदिये। 





*& झष्ण रृष्ण हारे हारे & 


नेक व्यक्ति हस मन्त्रका जप किया करते हैं, किन्तु 
बह केवछ इन अक्षरोंका उच्चारण होता है । वह रद्व्थको 
समझकर किया गया जप नहीं द्वोता | इसलिये फलदायक 
नहीं द्वोता । इस मन्त्रका रहस्य यह है-- 

( कृष्ण ? अर्थात्‌ ' काला ! यह एक रेग है। दिनमे 
जब सूर्यका प्रकादा विमान रहता है तब जो कालछा रंग 
अस्तित्व में रहता हे वह सच्चा काछा रग नहीं होता। सूर्य 
क्षपने सात रंग डनमें मिश्रित कर देता है भौर उस प्रकारका 
मिश्रित काछा रंग वह हमें दिखाता है | झुक कालास्याह 
काका रेग, भो क्षंघेरी कोठरीसें पूण कालिमा रहती है, 
तह॒त्‌ होता है। किन्तु बिलल्‍्कुक क्षंघेरेमं जहाँ जरा भी 
प्रकाशका समावेश नहीं दोता, ऐसे बंद कमरेमें बठनेपर 
और क्षांखें बंद करनेपर भी हमारा मन क्षनेक प्रकारकी 
कद्पनायें करता ही रहता है। उस मनसें सारविक-राजसिक 
तामप्तिक कल्पनाक्षोंकी तरड्ञोंके समान भिन्न भिन्न रह्न 
तथा भिन्न भिन्न इृइय यहाँ भी उत्पन्न द्वोते रहते हैं । भर्थात्‌ 
वहाँ भी इस झृंष्णके दर्शन नहीं होते | जबतक यद्द मत 
स्तब्ध, निर्विकार व विचाररद्दित भ्र्थात्‌ पूणेतः रिक्त नहीं हो 
जाता तबतक इन काल्पनिक इृश्योंका बंद होना सम्भव 
नहों है । मनको निर्विकार करनेका श्रभ्यास प्रयत्रपूवक 
करना चाहिये | अभ्यास एवं तत्परताके द्वारा मन जेसा 
चाह वेसा कह्पनारद्दित द्वो जाता है । 

अब हस प्रकार यद्द मन कल्पनारद्ित हो जाता है 
तभी क्षंधेरी कोठरीमें बंद की हुईं भाखोंके सामने सच्चा! श्द्ध 
काला रंग ' कृष्ण ! सच्चा काला “कृष्ण ! दुशन देता 
है| अंधेरी कोठरी ऐसी बंद होनी चाहिये कि उसमें प्रकाशन 
जरा भी न रहे, हवा भाती रहे किस्तु प्रकाश न हो; भांख 
बंद कर देनी चाहिये भोर मनको बिढ्कुछ पूणे रूपसे 
निर्विकार, कव्पनारद्वित, निश्रक और शान्त करना चाहिये। 


संसारकी किसी बातका अथवा अपने अस्तित्वका भी 
विचार न करें । ऐसा प्रयत्न किया जाय तो कुछ दिनोंसेंइस 
सच कृष्णका ख्च्छ क|छे रंगका-दुशेन द्वोता है। ऐसी 
स्थिति होनेतक नानाप्रकारकेरंग और नाना श्रकारके दृह्य 


बंद भोंखोंसे भी दिखाई देंगे। पाठक अपनी भाांखें बंद 
करके इसका अनुभव लें। ऐसी स्थितिमें जो काका रेग 
दिखाई देता है वह विशुद्ध नहीं होता। किशमिशी, छछास, 
पिलास, निछास आदि रंगका मिश्रणप्ता उस काछे रंगमें 
रहता है। यद्द सच्चा कृष्ण नहीं है। 

इन रज्जञोँंसे मन सारिवक विचार कर रद्दा है, राजप्तिक 
विचार कर रहा है अथवा तामस्रिक विचार कर रहा है, 
इस बातकां पता चर जाता है और क्षपने सनकी सच्ची 
परीक्षा हस समय द्वो सकती है । 

सतत प्रयत्ञ करके इप मनी कल्पनासे उद्भूत द्ोने- 
वाले ये रंग दूर किये जा सकते हैं तथा मनके शान्त द्वोने 
पर सच्चे, विशुद्ध कृष्णके-कृष्ण व्णके-दुर्शन द्ोते हैं । ये 
दशेन स्थिर अथोत्‌ बहुत देर तक होते रदनेके लिये प्रयत्न 
करना चाहिये। यद्द विशुद्ध कृष्णवणे दुशनकी स्थिति 
सतत णभपनी इच्छा ज़बतक हो तबतक स्थिर रखनी 
चाहिये । क्षघचिक काका, बिल्कुल काहा किट्ट रंग हमारी 
आंखोंके सामने रहना चाहिये। 

ऐसा रंग भांखोंके सामने-भंघेरी कोठरीसें बंद की हुई 
अपनी अाखोंके साभने-इस प्रकार बिल्कुछ काछास्याइ 
विशुद्ध रूपमें काका रंग भाते ही चाई जैसा सिरदर्द हो 
तब भी वह एकदम रुक जायेगा भोर जबतक वैसा रंग 
दिखाई देगा तबतक पुनः नहीं दुखगा। भांखोंकों पूरा 
विश्राम मिलेगा। भांखोंके ७५ प्रतिशत रोग दूर द्वोंगे, 
यदि चण्मा छूगता होगा तो हस कभ्याप्तसे वद्द हटाया जा 
सकेगा ओर एक प्रकारका क्षपुबर, शान्तिमय उत्साइमप्रतीत 
होगा तथा बह स्थायीरूपसे टिकेगा भी । 

अच्छा क्षभ्यास हो जानेपर दोनों हाथोंके रछूवे दोनों 
श्रांखॉपर रखनेपर भी इस हृष्णवर्णके दर्शन किये जा 
सकते हैं | भाँखोंपर कभी किसी प्रकारका दबाव नहीं 
पढ़ने देना चाहिये | ' कृष्ण ” दुःखोंका दरण करता है 
इसलिये उसे ' इरि ” कहते हैं। हल बातका अनुभव पाठक 
करें । ' कृष्ण कृष्ण हरि हरि ! इस मस्त्रका यह मम है। 
यह कृष्ण अनेक वुःख्खोंका हरण करता है| 


बन ० गा 52 लि... 


विचारणीय पत्र 


सेवामें 
श्री, पं. श्रीपाद दामोदर सातबलेकरजी, 
/ संपादक, वैदिक धर्म 
श्रीमानत्री, 

झापके कृपा पत्र ता, २९. ३ का निम्नह्िखित उत्तर 
४ देदिक पर्म ” में प्रकाशनाथ भेज रह हूँ।-- 

(१) पूर्ण घीरजके साथ सदुत्तरक्ी प्रतीक्षा करनेके 
भनंतर स्पष्ट शब्दोंमें मतभेद प्रगट करना क्रोध नहीं है। 

(३ ) भापने अपने जीवनब्यापी वेदप्रचारमें जो 
क्रार्थिक हानि मोर कष्ट इठाया है उसके छिए भापसे मेरी 
हार्दिक सहानुभूति है। पर यह विषय प्रसगले बाहर हे हस 
हिए नम्रताके साथ इसकी चर्चासे निवृत्त रहना चाहता हूं । 

(६) वेद, पुराण, स्माति, ऋषि, महर्षि अवतार 
भादिकी कसोटी पर सत्यको न कसकर पत्यकी कसौटीपर 
ही उनकी जांच होनी चाहिए | उनके 6दहरणोंकी चर्चा 
भी प्रसंगसे बाहर होनेके कारण ल्याज्य है । 

(४) प्ावेजनिक छोक-हितकर, क्षसुर-विनाशी मानव- 
धरम ही मनुष्यता या “ सत्य ” हैं! 

(५ ) राष्ट्रके उत्थानमें सेख्याबक्की श्रपेक्षा मनुष्य- 
ताक़ा ही महत्व खीकरणीय है। संख्याबलू पशुवक ही 
है । सेख्याबलसे दुर्नीति-प्रायण भासुरी राउ्यकी स्थापना 
होना “ जनराज्य ” नहीं किंतु दानवराज्य है। 
एकेनापि सुपुत्रेण लिंही ख्॒पिति निर्भेयस्‌ ”। भारत 


माताके वक्षस्थलपर मनुध्यतारुपी सिदद-शिंशुका 
घु्त रहना ही भारतकी दुईशाका एकमात्र कारण 
है। मारतके भत्याचारित समाजकी जन संख्या भल्याचारी 
समराजकी जनसेख्यासे तीन गुनी है ! सृष्टि-स्थिति- 
प्रलयकारी प्राकृतिक काकस्मिक घटनाओोंके क्षाघीन जन 
संख्या बाद्िके भनधिकार तथा अप्तार प्रचारके द्व।रा अमागे 
हिन्दु-समाजको क््षानांधकारमें निमज्ञित रखनेके दुरा- 
अहको द्यागकर भारत माताकी गोदमें मनुष्यतारूपी सुप्त 
सिंद-शावकको जागृत करनेमें शात्रनियोग करना हीं 
सच्चे जन-सेवक राष्ट्र-द्वितेषी, सुप्ताहित्विकका समय्रोचित्त 
कतेब्य होना चाहिए। मनुष्यता हीन होकर नाशी- 
नियोतन होने देनेके अनंतर उन निर्यातित, शात्रु- 
कवलित देवियोंके प्रति असार, नपुंखकोचित 
वाइमय सहानुभूति दिखाना निरथेक है। अखुर- 
दृलनकारी मनृष्यताकों जागृत करनेसे ही-क्रिया- 
त्मक सहानुभूति और नारी नियोततका सच्चा 
प्रतीकार होना संभव है । भासुरी कुशासनके दबावरें 
भाया हुआ क्षाजका देशद्रोही, खार्थान्ध, चाहुकार साहि- 
त्िक सप्ताज धच्ची राष्र-सेवासे सर्वथा पराझुमुख है। 


भवदीय 
रामछाहगंदोत्रा मंत्री, 
न्याय-भवन, भारत वर्ष 


सूचना-- ' भ्री कृष्णावतारमें अपहृत ख्त्रियोंका प्रश्न ! झ्ीषक छेखमें व्यक्त किये हुए विचारोंके साथ पाठक इस 
पत्रके विचारों पर तुछनात्म$ रूपसे विचार करें । तथा अपने क्षपने विचार प्रकाशनार्थ भेजें । 


३१ मारे क १ अैलकी संस्कृत फरीक्षाओके निरीक्षक 
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पता बतलाईये 

! पं, विश्वनाथज्ी शास्त्री, वेद-व्याकरणतोथ 

| क्िखित “ विश्वपर हिन्दुस्वका प्रभाव ” पुस्तक- 
का पता चाहिये। यद्द पुस्तक कलकत्तेसे 

४ प्रकाशित हुईं हे। पर वहां लिखनेसे कोई 
उत्तर नहीं भाता। किसी सजनके पास हो तो 

४ दूने मूल्यमें क्रम की जा सकती है | सूचित करें। 

3 सम्पादक- ' वैदिक घम्म ' 

086<66606066€666९€७७४€६९ €४€< ४७७७७ 


७७ 0€6€6<&«&€6<€&७<६८६७७<€७€€<€€€€€&€७ 


(११५) 


भारतीय संस्कृतिका स्वरूप 


[ लेखांक १ ] 


( छेखक-- श्री, पं. श्रीपाद दामोद्र सातबलूकर ) 





भारतीय संस्कृतिकी महिसा सभी गाते हैं। किन्तु 
प्रस्येकका दृष्टिकोण भिन्न भिन्न दोनेके कारण सभी अपने 
भपने दृष्टिकोणके अनुसार, संस्कृतिका जो स्वरूप उसने 
मान छिया है उसीकी मद्दिमा वद्द गाया करता है । हस-- 
लिये पं« जवाद्वरछाल नेहरू, सरदार वछ॒भभाई पटेल, 
भाचार्य कृपलानी, श्री पद्दामि सीवारामथ्या योगी, भरविन्द 
घोष, सुभाषचन्द्र बोस-क्षादि विचारवान पुरुष यद्यपि 
भारतीय संस्कृतिकी महिमा गाते हैं तथापि ये सब (ुक 
ही संस्कृतिकी महिमा नहीं गाते । इनमें यदि हम पू० 
माधवराव गोहूवककर गुरुत्नी, वीर सावरकरके विचार 
देखें तो संस्कृति विषयक जोर भी भिन्न मत हमें हनके 
चिचारोंमें दिगाई देगा । किन्तु ये सब भारतीय संस्क्ृतिकी ही 
मद्दत्ताका वणेन करते हैं ! तथापि यह भारतीय श्वस्कृति 
है कोनसी ? यह प्रश्ष कम महत्व पूर्ण नहीं है। जाकाश- 
पाता जितना अन्तर इनमें दोना सम्भव है, यह बात 
दमें भुठनी न चाहिये । 
बुद्ध संस्कृति 
पं० जवाहरलाछ नेहरू, ढॉ० अम्बेडकर ये बुद्ध संसक्षृति 

को सर्वेश्रेष्ठ मानकर, वद्दी भारतीय संस्‍श्कृति है ऐसा 
समझकर उसका वर्णन किया करते हैं। यदि ऐसा न 
दवोता तो उन्होने बुद्ध-चक्र, शुद-सिंहको झपने चिन्द्र न 
माना द्वोता। बुद्ध संस्कृतिके मुख्य सूत्न-- 

१- सब क्षणिके 

२- सर्च दुःखमयं 

३- सर्व अनीभ्वरं विश्व 
ये हैं। पम्स विश्व क्षणमड्गुर, दुःखमय तथा अनीश्वर 
है। हन ठत्वॉकों इनकी संस्कृृति मानती है। भोर भी जो कुछ 

१ 
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इनके मन्तब्य हैं वे भी एसे द्वी भर्थाव इनन्‍्द्दी तत्वॉपर 
श्ाश्नित हैं। जैन संस्कृति भी ऐसी ही है । क्षत: उसकी 
विवेचना पृथकुसे करनेकी भावश्यकता नहीं है । इन दोनों 
घने “ भद्दिसा ' का नारा जोंरोंसे लगाया | इसीछिये 
हनकीं क्षाज़ विशेष रूपसे सान्‍यता है। क्‍यों कि स्व० 
मद्दात्मा गांधी जीने भी इसी तत्त्वक्ा मक्लीकार किया! भद्ठित! 
का राजनी तिममें महत्व बढाया भौर स्वराज्य प्राप्त करा 
दिया। यह हस अहिंसाका चमत्कार है; ऐसी भावना बन 
जानेके कारण हूस समय बहुसंख्यासें भाइसाकी श्रेष्ठता 
मानी जाने लगी है | किन्तु सविष्यमें जाकर प॥कैस्तान क्या 
निश्चय करता है, इसका पता चछ ही जायगा। 


[4०० $ 


हिन्दु-मुस्लिम मिश्र संस्कृति 


् 


) 


कुछ दूसरे चिचारक इससे भी क्ागे बढ़कर हल प्रकार- 
से प्रतिपादन करते हुए दिखाई देते हैं कि द्िन्दु और सुस्छिम 
इन दो विचार प्रवादोंका मिश्रण दम्तारी भारतीय संस्कृति 
है।क्रमी तक ये संमिश्रणवादी इसाई विचार प्रवाहकों 
भारतीय संस्कृति मिलते हुए दिखाई नहीं देते। यह मिश्रण 
भच्छी प्रकारसे दो इसके लिये मिश्र विवाह, मिश्र खाल- 
पान, मिश्र भाषा, मिश्र रहन सदन तक करनेका उपकृमत 
इन्होंने रिया था| मिश्र मादा बनानेका प्रश्॒त्त तो कई 
वर्षोतक चेरता रहा, कित्तु बद्द सफल नहीं हुआ। इस 
प्रयतनमैंसे पाकिस्तानका निर्माण हुमा भोर उस पवित्र - 
स्थानसे अ्पवित्र हिन्दुमोंका उच्चाटन पंश्चिमकों भोर हुआ 
तथा पूर्वकी ओर भी वैसा ही हुआ। हमने संमिश्रण 
करनेका यरन भारमस्म किया; किन्तु संमिश्रण तो तभी 
सम्भव है जब कि दोनोंकी इसके किये सइमति हो । 


(११३) 


उनसेंसे यदि एक तैयार न दो तो संमिश्रण 
दोना संभव नहीं है । ऐसी स्थितिमें जब कि पाकिस्तानको 
निर्हिन्दु करनेका बीडा पाकिस्तानने उठाया हो तथ वास्तव- 
में संभिभ्रणवादियोंका सद समाप्त द्वोजाना चाहिये था; 
किन्तु जब तक भारतमें मुसलमान रहेंगे तबतक ये संमिश्र- 
णवादी थर्केंगे, पुसा दिखाई नहीं देता |! इनका उत्साह 
नहुत तगड़ा दिखाई पड़ता है । 


तथापि पाक छोगोंने इनके मतकां खूब खण्डन कर 
दिया है। भर्थाव्‌ कक हमें यह समझ छेना चाहिये कि 
ईंसाई- मुसछमान-द्िन्दुकी संमिश्र संस्कृतिका प्रश्ष अब 
विशेष जारोंसे सामने भायेगा ही नहीं। 


इससे पूर्व गुरु नानकने इस संमिश्रणके प्रश्नको उस 
लमय खूब अच्छी प्रकारसे नि्णयक्र डरिसी निष्कषपर 
पहुँचान। चाद्दा था; किन्तु उनका यह प्रयरन सफल न 
हुआ। राजपूतोंने क्षषनी बहन-बेटियों बआादशाहोंकों देकर 
समिश्रण प्रारम्भ किया; किस्तु धद्द भी एक पक्षीय बात 
पिद्ध हुई । सम्पूणे हृतिद्यास यदि देखा जाय तो यही 
दिखाई देगा कि द्विन्दुओओंके संमिभ्रणके लिये तैयार दोनेपर 
भी दूसरे हसके छिये तैयार नहीं होते कोर इसके परिणाम 
स्वरूप ये प्रयरन भसफल द्वोते रदे हैं । 


मिश्रूणके परिणाम 


आजके . संमिश्रवादियोने पंजाब भादि स्थानोंपर 
पाकिस्तान बननेसे पूर्वे संमिश्रणके प्रयत्न किये, किल्तु डसमें 


भी हिन्दु द्वी घाटेमें रहे । अर्थात्‌ संमिश्रणवाद एकतर्फां 


दोनेके कारण घफल नहीं होता यह बात स्पष्टत। सिद्ध 
हुईं | यददी बात बेगालुमें निर्माण द्ोनेवाछा आ्ाजका इति- 
द्वाप्त तथा भविष्यसें निर्माण द्ोनेवाला इतिहास सिद्ध 
करेगा ! क्योंकि इसमें कोई ऐसी बात नहीं है जो भस्पष्ट 
दो । पाकिस्तानी तो खुले आराम कह रहे हैं कि सखंद 
हिन्दुस्थान द्वी हमारा है तथा यदि संमिश्रण दोना है तो 
वह्द यवनीकरणसे ही होगा। संमिश्रणवादी कमसेकम 
श्राज तोभी पूण यवनीकरण करनेके छिये तैयार नहीं हैं। 
इससे पता छगठा है कि यद्द प्रश्न यहीं पर समाप्त 
द्ोजानेवाका नहीं दीखता। 
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शथात्‌ संस्कृतिका जो भी कुछ मिकाप होना होगा 
बह हिन्दु-समुस्किस इंसाइयॉंका मिलकर नहीं दोगा | यहदद 
प्रश्न कमसेकस दसारी समझसे तो परे का है! अतः हुस 
प्रश्षकों यदि यहीं छोड दें तो जवशिष्ट प्रश्न रहता है धुद्ध 
एव द्विन्दु संस्क्ृतिके संमिश्रणका। भाज हम देख रहे हैं 
कि जैन कपनेको पृथक माननेके छिये तेयार धो गये हैं। 
यदि एक बार बौद्ध भी इसी प्रकारसे प्रथक्‌ हो गये तो 
फिर हिन्दु किसका मिश्रण करेंगे ? 


झ््‌ कप 
जैन अलग हो गये ! 
बहुतले लोग यद्द समझ बे हैं कि बुद्ध घर्मका दिनदु- 
धर्ममें मिश्रण हो गया है। मिश्रण हुआ सा दिखाई 
क्षवइय देता है भौर यह सत्य है | हसी प्रकारसे मिश्रित 
हुए हुए ज्ञेन निधर्मो सरकारका मन्दिर-प्रवेशका कानून 
बनते ही फूटकर (थक द्वो रहे हैं। निधर्मी सरकार इसी 
प्रकार कौर कोई कानून बना सकती है और यदि वह 
बौद्धोंके लिये प्रतिकूलप्ता हुमा तो बौद्ध भी उसी प्रकार 
पृथक्‌ द्वो जावेंगे!! किन्तु बौद्धोंके दुर्भाग्यसे भारतमें वे 
बहुत ही थोड़े हैं । 
क्योंकि वे बहुत ही थोड़े हैं, अतएव उनके मिश्रण 
कोई विश्वेष मूल्य नद्टीं | जेन उनकी अपेक्षा क्षषिक हें, 
बे फूटते जा रहे हैं । इस प्रकार यह मिश्रवाद भस्त होता 
जा रहा है !!! 


कतएव यदि हम भाग्रदके साथ मिश्रण न करें तो हो 
ढीक है | वद्द यदि द्वोना द्वोगा तो हो जाएगा, न द्वोना 
होगा तो न द्ोगा | किन्तु यदि हठ पूर्वक संमिश्रण किया 
गया तो वह बिना घातक (छतिद्ध हुए न रहंगा । 


भात्तीय संस्कृतिका स्वरूप 


संस्कृतिके विषयमें जब दम विचार करते हैं तो हमें 
इसके छिये बुद्ध पूवके समयमें जाना चादिये । उस समय 
भारतीय संस्कृति कैसी थी यह जानन! झाषइयक है। 
संमिश्रणकी कठपना पूर्ण करनेके लिये हम चांदे जितनी 
क्षातुरता दिखादें किन्तु यदि उतनी ही भातुरतासे दूसरे 
मी उसके लिये तस्‍्पर न हों तो समिश्न संस्कृतिका 
निर्माण नितरां असम्भव है | यही कारण है कि इस विषयके 


भारतीय संस्कृतिका स्वरूप 


किये गये क्षबतकके सम्पूर्ण प्रयत्न असफल सिद्ध हुए हैं। 
क्रय दस दो समयोंपर विचार करेंगे। एक बुद्धकालीन 
तथा दूसरा धुद्धपूने | बैदिझ संस्कृतिका मुख्य तस्व-' सब 
कुछ आनन्दमय है, भोर बुद्ध सेस्कृतिका मूछ तत्थ- ' खब- 
कुछ दुःल्वमय है ! | अन्य तत्व भी इसी भकार परस्पर 
विरोधी हैं | तब इनका मिश्रण फैसे सम्भव है? बोदेक- 
धघर्मी कोग विश्वरूपको परमेश्वर मानकर वह विश्व 
आनन्दमय है, ऐसा माननेवाले हैं तथा अनन्‍्यभावसे हस 
विश्वरूपकी वे सेवा करेंगे छोर छुद्ध धर्मीं लोग विश्वको 
दुःखमय मानकर उसका परित्याग करनेका यस्त करेंगे। 
इन दोनोंकी खेरसक॒ुति भला किस प्रकार संमिश्रित की जा 
सकती है ? 
संमिश्रण असंभव 

झब तकके विवेचनसे यद्द निष्कर्ष निकछा कि सिद्धा- 
न्तोंकी इश्टिसे हुन दो विचार प्रवाहोंका संसिश्रण होना 
संभव नहीं दे भौर हसी किये बहद्द द्वोगा भी नहीं । पुराण 
काल्‍में हिन्दुपुराणकारोंने बौद्धों को प्रस्नन्न करनेके (छिये 
बुद्धको शवतार पिद्ध किया त्था बुद्ध तत्त्व ज्ञान भी छग-- 
भग स्वीकार कर लिया । सम्पूर्ण दर्शनोंको तथा अवत्तार 
माननेके पश्चात॒के अन्थोंको देखिये, साधु सन्तोंको देखिये, 
कथाकीतंनकारोंको देखिये, प्रवचनकारों एवं पुराण वक्ता- 
आॉको देखिये, भपनी वबाणीसे बोद्ध विचार सरणीका 
ही प्रतिपादन करते दिखाई दे रहे हैं । वेदिका विचार धरणी 
इस संमिश्रणके पश्चात्‌ भवशिष्ट रह द्वीन सकी। सर्थात्‌ 
वैदिक धमकी दृष्टिसे यह उसका पराभव द्वी समझना 
चाहिये । 


आजके हिन्दु समाजमें क्षणमडग्युर विश्व, स्ंसारह्याग- 
के बिना मुक्ति े्स॑सव, यह विश्व तद्याव्य है, जादि जो 
विचार उठ रहे हैं वे सब खुद्ध-संस्कृतिके हैं। इस बौद्ध 
विचार धाराके कारण द॒इय दविश्वकी क्षोरसे दृष्टि हटकर वह 
परसार्थिक भावोंपर जा पहुँचती है। दृश्य विश्व बंधन 
कारक है, झरीर बन्धन हैं- हस प्रकारकी विचारधारा 
जबतक रद्देगी तबतक कभी भी दृह्य विश्वकी झोर मनुष्य- 
की दृष्टि न ज्ञा सकेगी। बौद्ध विचारधाराके काएण गुहद- 
स्थाभ्रमकी जड़ें खोखछी धोगई, और स्त्री भधम मानी 
गई । यहाँतक सान्‍्यता दो गई कि यदह जीवन ही न 

है 
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चाहिये। सम्पूणे लक्ष्य निर्वाणकी भोर केन्द्रित द्वोनेके 
कारण इस जगतकी क्षोरका ध्यान क्रमशः कम द्वोता गया ! 
इसका परिणाम यह हुआ कि कोई भी, लाकर हिन्दुभोंको 
दवा बेता और उनपर राज्य कर लेता, दिनदु उनसे 
मे मिलाप बढानेके किये उनके पीछे दौडते !!! 


वैदिक सम्प्रदायका अन्तिम अन्य ' भगवद्‌ गीता ? है। 
हस ग्न्थमें बताया गया है कि विश्वका यह दृइयमान 
स्वरूप दी परमेश्वरका रूप है। संद्विता-म्राह्मण-झ्ारण्यक 
तथा उपनिषदोंका भी यद्दी विचार है । इंश्वरका स्वरूप 
द्याज्य, देय तथा दुखदायी होना संभव नहीं है। विश्व- 
रूपके क्षन्तगत जन्म होना सौभाग्यकी बात है । अतपुव 
ख्री स्व॒गंसे भी श्रेष्ठ है । इस प्रकारकी यद्द विचार धारा 
बुद्ध पूर्व बेढिक ग्रन्थोंमें डपकब्ध होती है। 


बुद्धने ग्स लिया 
बुदने इस चली आती हुई विचार परम्पराको डध्वर्त 
कर दिया। इसी छिये बुद्धको तत्कालीन जनता भवेदिक 
वेदमत-खण्डनकर्ता मानती थी । किन्तु भ्राज तो वे बोद्ध 
विचार ही दमारे आादक्ष बन गये हैं | 


हक 


किन्तु विभ्वकों सच्चिदानन्द्‌ खरूप मानने वालो- 
का विश्वको दुःखमय माननेवालसे संम्िश्रण 
करनेकी स्थिति उत्पन्न हुईं ओर यही कारण हुआ 
जिससे कि वेदिकधघमंने आत्मनाश कर लिया 
और लगभग उस बुद्धघमंको आत्मसात्‌ कर लिया | 
इस कारण घिश्व विषयक हिन्दुओंका दाष्टिकोण 
निर्बाणपर केन्द्रित'हो गया और पाहिक जगतूले वे 
उदासीन दो गये । 

साधु सन्‍्तोंके साहित्यमें ' जो जो दिखाई देता है वह 
सब परमेश्वरका स्वरूप है ” इस प्रकारके विचार मिछते 
हैं और रामाविस्थाका भय सर दुःखप्य वणेन भी मिलता 
है। किन्तु यहाँ कोई भी यह नहीं विचार करता कि--- 
यदि जो जो दिखाई देता है वह सब ईश्वरका शखरूप हे 
ठो गर्मसें क्षवस्थित जीव भी तो परमेश्वरका स्वरूप है! 
तब फिर तत्पस्वन्बि इस प्रकारकी दुःखमय भावना किए 
लिये | किन्तु बुढ़के असम्बद्ध विचारोंको आध्मसात्‌ 
करनेके पञ्मात्‌ इतना थैये कोन दिखा सकेगा? 


(११८) 


बुद्ध विचारधाराकों स्वीकार कर लेनेके पश्चात्‌ द्विन्दुकओोंमें 
वीरज्ाति घारणकर उठनेका पस्रासध्य पद्िलेके समान 
रहा द्वी नहीं भोर जबतक यद्ट विचारधारा भस्तित्वमें है 
तबतक यही स्थिति रहेगी । ' सब दुःखमयं ? माननेवाछे 
सेसारके ध्यवहारोंको क्षाननद्मय किस प्रकार बना सकते 
हैं? क्षाज भी यही दो रद्दा है भीर यह विचार--सरणी 
ज़बतक विद्यमान है तबतक यही द्वोतारदेगा। विचारददी 
विश्वपर शासन करते हैं । 


ह 


रामायण-महाभारतका महत्व 


हिन्दुसमाजमें बीच बीचमें छन्नपति शिवाजी महाराज 
जैसे छोकोत्तर पुरुष उत्पन्न होते रहे हैं। इसका कारण 
यद्द है कि रामायण-मद्दाभारत जैसे ग्रन्थोंकी छाप दिन्दु-- 
आओंपर अभी है । किन्तु वर्तमान पीढीमें वह समाप्त होती 
जारदी है, इसे भुकाया नहीं जा सकता। रामायण भौर 
मद्दाभारतमें भी बौद्धमतका प्रवंश हुमा है, तथापि मूछ 
को तेज़स्विता उसमें रक्षित है एवं बह आज भी कम 
प्रभावशाली नहीं है | इसलिये भाजका यदि कोई हमारा 
मुख्य कतध्य द्वो सकता है तो वह बद्द कि बौद्ध विचारों - 
को विनष्ट कर दिया जाय भोर शुद्ध वेदिक धर्मके विचार 
जागृत किये जांय । ऐसा करनेपरद्दी द्विन्दुसमाजका उद्धार 
संभव है | यदि 


भारतीय संस्कृतिद्वारा संसारका उद्धार दोना 
होगा तो वह बाौद्ध विचारधारासे न होकर वेदिक 
ऋषियोंकी विचारधारास ही होगा | यही स्वामी 
द्यानन्द सरस्वती महाराजने कहा है तथा योगी 
अरविन्द के भी यही विचार हैँ। इन विचाराकी 
आर ध्यान न दूना आत्सनाशक समान हागा । 


इमने जब जब भी संमिश्नरण करनेका प्रयत्न दिया तब 
तब दूसरोंने क्षपना क्षाग्रद्द नहीं छोड़ा । उस समय यह्द 
बराबर द्वोता रद्दा कि दसने क्षपनाप्रया छोड़ दिया। इस 
कारण बौद्ध, जेन भोर मुलछूमानोंके साथ हुए संघर्षमें 
हम अपने तत्वोंको छोडते चले क्ाये। क्षाज भी इसमें 
« क्षणमहयुर संसार ! कहनेपर भछा मालूम द्वोता है। 
“ संसार असार ” कद्दनेपर कृतकृत्यताका अनुभव द्वोता है 
और भब तो “ दो दिनोंकी दुनिया ' हमारे नवयुवक भी 
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कहने छगे हैं | फन्‍्तु “ सयश्च शरदः प्तात्‌ !  अदीनाः 
स्वाम्म शरद: शर्त ! कहते हुए माज उनकी जिल्ला छढ़- 
खडाती है || इन सबका कारण संमिश्रण ही है । 


घारती पर स्वग 

बुद्ध पूर्व समयमें ऋषियोंकी इष्टि इश्यमान हस विश्व 
की शोर थी। यहींपर खर्ग निर्माण करनेकी इनकी 
कल्पना थी । ' समुद्र परयंताया: प्रथिब्या: एकराट्‌ ! 
सागरतक विस्तीण पथिवीका एक शासक दो कोर वह 
क्षायेशासन पद्धतिसे राज्य करें, इस प्रकारकी उनकी 
घोषणा थी । भ्ाज ब्राद्मणोंसें वद्द परिपादी मात्र चढी 
झारही है कि मन्त्रपुष्पोंके समय वे बड़ी जोरसे चिक्ला- 
कर उपयुक्त घोषणा दुद्दरा देते हैं | किन्तु हम क्या बोल 
रद हैं, इसका भान भी उन्हें नहीं रद्दता ! यह है भाजकी 
परिस्थिति ) प्रत्येक मांगलिक अवसर पर मन्त्रपुष्पके 
समय ' समुवृवरूयांकित पृथिवीका एक भाय राजा ! थद्द 
महत्वाकांक्षा क्या केवक चिछाकर कद देने भरके छिये 
है अथवा उसके कभी भल्तित्वमें आनेकी भी सम्भावना है! 
अन्त्रपुष्पावसरके ये मन्त्र राजकीय महत्व रखते हैं। 
आजके ब्राह्मण, वदिक मन्त्रोज्चार करनेवाले ब्राह्मण-राजनी - 
तिसे निवृत्त दोगये हैं भर केवल देवताके पघन्मुख चि्छाना 
मात्र ही उनका धर्म रह गया है । किल्‍्तु बेदिक खमयके 
ऋषि, जिन्होंने उन मन्श्रोंका सब प्रथम उद्यारण किया, 
उनके द्वाथमें विश्वकी राजनीति थी । भाज जिस प्रकारसे 
राश्संघके सदस्य ' समस्त विश्वका एक छत्र राज्य ' निर्माण 
करनेकी महत्वाकांक्ष। रखते हैं, उस प्रकार वेदिक काछके 
ऋषि इससे सी अधिक पवित्र राज्यशासन चलावे थे। इस 
प्रकारके राजनीतिज्ञ ऋषियों ने समुद्र॒पर्यत समस्त प्ृथ्वीका 
एक छ्ायराजा बनानेकी घोषणा व्यक्त की । वह भावना उस 
घम्य जीविद-जाग्रत थी, किन्तु भाज वद्द समाप्त दो चुकी 
है, क्योंकि हमारी इशप्टितो निर्षाण की झोर जो 
छगी है। उस समय वे छोग यहाँपर खर्ग बनानेमें 
व्यस्त थे | 


विश्वशान्ति 


ऋषियोंकी दूसरी एक इसी प्रकारकी घोषणा है जोर वह्द 
है ' शान्ति: शान्ति।शान्तिः ! | यद्द छोटीखी है; किन्तु इस 


भारतौय संस्कृतीका स्वरूप 


घोषणामें कितना ब्यापक अर्थ है यद् देखनेयोग्य है । ह्र्न 
तीन धशान्तियोंका अर्थ यह है हि ' इसें वेयक्तिक शान्ति 
स्थापित करनी है, राष्टमें शान्ति स्थापित करनी है भौर 
इसी प्रकार विश्वरमें भी शान्ति स्थापित करनीहै | * दमारा 
ध्येय सूछतः विश्वशान्ति स्थापित करता है। पुसा ध्येय 
विश्वकों दुःखमय माननेवाले रखना चाहेंगे अथवा विश्वको 
खगेधाम बनानेकी ६छा रखनेवाले ? 

हसी प्रकार यह भी एक विचारणीय प्रश्न है कि यदद 
ध्येय राजनीतिको अपने आधीन रखनेवाले सिद्ध कर 
सकेंगे शथवा राजनीतिसे शक्तिप्त रहनेवाऊे ! ब्यक्तिमें, 
राष्ट्रमें तथा विश्वर्में यद्रि शान्ति स्थापित करनी द्वो तो 
हमारे द्वार्थो मे किसी एक राष्ट्क्री तो सत्ता रहनी चाहिये। 
विश्वश्ञान्ति एक राष्ट्रान्तरीय ( ]7॥८77860॥&) (ए९8- 
(00 ) भ्रश्न है । किसी राष्ट्रके सत्ताधीश ही इस ध्येयकों 
प्रभावशाली रुपमें पूरे कर सकते हैँ । भाज राष्ट्रान्तरीय 
समस्वाज्षोंके विषयमें राष्टरसंघके छोग दी कुछ बोछ व कर 
सकते हैं | क्त; समुद्र पयन्त प्रथिवीक। एक शासन करने - 
की कल्पना जो पूर्ण कर घकते हैं वे द्वी इन तीनों शान्ति- 
योंका उच्चारण करनेका क्षघिकार रखते हैं । 


१-- समुत्र पर्यन्त पृथ्विका एक आये शासक 


२-- ब्यक्ति, राष्ट्‌ वविश्वर्में दम शानित स्थापन करेंगे। 
ये दोनों घोषणायें राष्ट्रीय भद्दव रखती हैं भोर 


(११९) 


जिप्त समय ऋषियोंके द्वाथमें तत्कालीन विश्वकी 
राजनीति थी तथा झतरंञजके प्यादोंकी तरह 
भूमण्डलके राजाभोंको चढानेका सामथ्ये जिन 
ऋषियोंमें था उनकी यद्द घोषणा है। 


जाजके ब्राह्मण दे एवं तिछके भतिरिक्त कुछ भी 
नहीं जानते | हस प्रकारके छोग उपर्युक्त घोषणा केवछ 
चिल्ला चिछाकर बोलना जानते हैं। किन्तु इस कारण उसे 
निरथ्थंक छ़िद्ध नहीं किया जा सकता! यद्द सत्य है कि 
जब यहद्द घोषणा की जाती थी उप्त समय उच्चारण करने-- 
वालॉमें जो सामथ्ये था वह भाज नहीं रद्दा, किन्तु जिस 
समय जीवित राजनीतिज्ञॉने इसका उच्चारण किया उस 
समय उनमें जीवितावस्थाका जो भोज था वह आज भी 
देखनेवालेकों दिखाई दे सकता है। 


अपनी संस्कृतिके विषयमें विचार करते पघप्रय इस 
जीवित-जाग्रतावस्थाकी भोर ध्यान देना क्रावश्यक है। 
हमें कपनी संस्क्ृतिसें निप्त जागृतिके दुशन करने हैं बह 
राजनेतिक जागृति है ( सेंकड़ों धर्षोतक भारतीय जनता 
पराधीनताके राजनोतिक वातावरणमें रदह्दी। भाज वह 
स्वतन्त्र हुई है । इसलिये उन्हे हवन घोषणाओोंका विचार 
राजनैतिक दष्टिसे करना चाहिये । तभी हमारी पंस्कृति 
किप्त प्रकारकी है, इसका पता छग घकता है। 


“्कदेटफज टिक डिक, 





संस्कृतभाषा प्रचार परीक्षाओं की एाठ्य पुस्तकें 


स्वाध्याय-मण्डल पारडीद्वारा प्रचारित * संस्कृतभाषा प्रचार पर्ाक्ष।” ओं की सम्पूर्ण पुस्तक मालिका ( सेट ) के 
१८ भागोंका सूल्य ९) 6. डा. व्यय १) रु. 





(११०) 


पुस्तक परिचय 


बह्मविद्या 

छेखक- श्रो खामी कृष्णाननदजी सरसख्ती, भी. प्‌,, 
बी. टी. 

प्रकाशक -विश्वेश्वरानन्द बेदिक शोध संस्थान मुद्दंण व 
प्रकाश्षन मंडल, साधुआश्रम; होशियारपुर 

मुंब्य- ६ ) रु० पृछ्ठलख्या। २६० 

यद्द प्रन्थ सवेदाननद-विश्व-अन्थमाछ/!का प्रथम अन्ध 
है । सम्पूर्ण पुस्तक तीन खण्डोंमें विभक्त की गईं है। 
प्रथम खण्डमें तीन मध्याय हैं| प्रथम अध्यायमें ' मनुष्यके 
जीवनके छक्ष्य ' पर प्रकाश डाछा गया है। द्वितीय 
अध्यायमें ४ प्रमाण विमर्श ” शीषकके अन्तर्गत ३६ मुद्दों-- 
पर छिखा गया है। तीसरे क्ध्यायमें “ गुरु ” के विषयमें 
विचार हुआ है। द्वितीय खण्डमें श्ाठ भध्याय हैं; जिनमें 
क्रमज्: १- शास््रशिक्षा भावेकार, २- साधन चतुष्टय 
( विवेक वैराग्य ) ३- शम-दम, ४- उपरति ५- तितिक्षा 
६- श्रद्धा, ७- समाधान तथा मुमुक्षा विषयोपर प्रकाश 
डाला गया है। तृतीय खण्डमें पांच भ्रध्याय हैं; जिनके 
शीर्षक ऋसशः १- कर्का रहस्य, २- वैराग्य, ३- योग- 
भक्ति-निदिषध्यासन, ४- श्रवण तथा मनन (तक ) हैं। 

श्रावश्यक सूचियोंके कारण ग्रन्थमें सम्पुणता भागई 
है । मुद्रण शुद्ध एव क्षाकर्षफ बन पाया है। 

विश्ेश्वरानन्द पेदिक शोध संस्थानका यद्द काय शआये 
जगत्‌के लिये पिशेषतः अभिनन्दनीय है । हस संल्यानका 
गठन ध्यापक बनानेका यत्न हुआ है । द्वम चाहते 
हैं कि ऐसे भारम्भोंको श्ाषिकसे भाधिक सफलता प्राप्त दो । 

भारतकी अध्यात्म मूलक संस्कृति 
शर्थात्‌ 
जाग्रत जीवन (भाग १) 


छेखक- श्री रामावतारजी विद्याभास्कर 

प्रकाशक- बुद्धि सेवाश्रम पो० रतनगढ़, जि० बिजनौर 
€ उत्तर प्रदेश ) सूल्य- ३) रु० पृष्ठ सझूया ३०० 

इस ग्रन्थके विद्वान्‌ लेखक भारतके गिने चुने मोलिक लेख - 
कॉमेंसे एक हैं | विचारोंकी मौलिकताके साथ साथ विषय 
प्रतिपादन-शैलली भी उनकी अपनी, किन्तु प्रभावी है। 
गस्सीर एवं सूक्ष्म विचर भी सरछताके साथ व्यक्त हुपु 


हैं, इसे भाषाकी विशेषता ही कहना चाहिये | सबसे बडी 
विशेषता जो इस भअन्‍्थसें पाठकोंकों मिलेगी, वह है, ' एक 
भी चाक्य किसी दूसरे ग्रन्थसे डथधार नहीं छिया गया दे । 
इसका प्रत्येक वाक्य भनुभव--समर्थित तथा भौकछिक है। 
इसका प्रस्येक वाक्य तथा प्रकरण अपनी कोई न कोई 
विशेषता और मोलिकता छेकर ही अन्थाकारसें लिय। 


गया है । ! 
बुद्धि सेवाश्रमके संचालकके धाब्दोंमें ही हम मी यह 


कहना चाद्दते हैं कि ' हसकी भाषा पाठकके दतजुद्ध दृदय-- 
पर तत्काल चोट करनेवाली तथा उसे कवेष्यकी विशा 
सुझाकर उसमें कतेव्य-चुद्धि जगानेवाली है । यदि हसे 
अवसर दिया जाय तों यद्द ।वद्यार्थिीयों और अध्यापकोंकों 
सतत सावधान रदनेकी प्रेरणा दे सकती है। यह पुस्तक 
इस करतेब्यद्ीनतावाले युगर्में, देशके मानसिक भवसादु 
रूपी रोगकी चिकित्साके रूपमें विश्व--विद्यालयोंकी पाठ-« 
विधिमें तत्काल भाने योग्य है | ! 
उपदेश मझ्जरी 
प्रकाशक--- जगतरामजी भाय॑ 
आय प्रकाशन मण्डल, छाजपतराय मार्कीट, इिछी 
भूमिका लेंश्नक- हुत/त्मा खामी श्रद्धानन्द्जी मद्दाराज 

सूल्य- २) रु० प्रष्ठ संख्या २२४ 

इस पुस्तकमें महर्षि दयाननद्‌ सरस्वती मद्दाराजके १७ 
ब्याख्यानोंको खगुद्दीत किया गया है | ये व्याख्यान उन्होंने 
४ से १८ जुकाई, सन्‌ १८७५ ह० में मिडेका बाड़ा, बुध- 
बार पेंठ पूनामें दिये थे | उपदेश मक्षरी पुस्तकका संस्करण 
इससे पूर्व भी प्रकाशित दो चुका है । 

ब्याख्यानोंकी विषय सूची इस प्रकार है-- 

3- इंश्वर सिद्धि, २० ईश्वर सिद्धि विषयपर वादविवाद 
३- धर्माघमे, ४-- घर्माधम विषयपर दांका समाधान, 
उछ- वेद विषयक, ६- जर्म विषयक, ७-- यक्ष 
भौर संस्कार, ८ से ३३ तक इतिदास विषयक, १४--- 
नित्यकर्म भौर मुक्ति, १५-- खययं कथित जीवन 'चरित्र 

हमें आशा है कि हख पुस्तकका प्रचार क्र्यप्रिक होंगा । 
क्यों कि मद्दर्विके जीवनके अत्यन्त निकट पहुँचनेका आनन्द 
इसे पढकर प्राप्त होता है। पुस्तक प्रत्येक भाये परिवारके 
छिये सम्रदणीय दे । 


(१९१) 


राजयोगके मुलतव और उनका अभ्यास 
[ प्रकरण ८ का | 


छेखक -- श्री. राजाराम सखाराम भागवत, एम. ए. 
अनुवादक-- श्री. महेश चन्द्र शास्त्री, विद्याभास्कर 


योगसिद्धि 
योगी छोग जिन झक्तियोंकी सदहायतासे क्लौकिक 
बातें कर सकते हैं उन्दे योग-सिद्धि कद्दा जाता है। हृस्त 
प्रकरणमें उन्द्दीका विचार करना हैं । 


योगकी घिद्धियाँ सत्य हैं या झसत्य ? इस प्रश्नकी चर्चा 
करनेका अवकाश हृस पुस्तकें नहीं है। उसके छिये 
प्रमाणोंकी श्षावरयकता है। जिसे ऐसी जिज्ञासां होगी उसे 
उन प्रमाणोंकी प्राप्ति बहुत कठिन नहीं हैं। जमी नमें स्वयंको 
गाड छेना, कारगपर चलना, नाड़ी बंद करना, अपने 
कान द्विलाना, दूसरेके मनके विचारोंको जान केना, पार- 
दशक पद न द्वोते हुए भी उसमेंसे देख लेना, दूरीकी 
भातोंकों ज्ञान लेना जैसी झनेक बातें कभी कभी प्रदक्ष 
रूपसे हमें दिखाई देती हैं। जिन्दे ऐसी बातोंके विषयमें 
संशय है, उन्हे चाहिये कि वे सं ऐसी बातें देखनेका 
प्रयश्न करें । 

योगलिद्धि प्राप्त होजानेपर योगी जिन भछीकिक बातों 
को कर पघकता है, वे सचमुच निसग्रेके क्लनुरूप ही द्वोती 


हैं | उत्क्राल्तिक्रममें ये योग सिद्धियाँ सभी को प्राप्त द्ोनी 
हैं। योग शासखत्रका अभिप्राय यह है कि उ पके द्वारा उसक्रारित 
मार्ग पर तेजीसे चलकर कछकी बातें भ्षाज द्वी हम प्राप्त 
कर छे । भर्थाव जो सिद्धियाँ योगीको प्रयत्न करमेपर भाज 
साध्य द्वोती हैं वे यदि भविष्यमें सम्पूणं मानव जातिकों 
स्वाभाविक रूपसे मिछनी हो तो क्वचित्‌ कदाचित्‌ किसी 
के लिये वे ाज भी निसर्मदत्त हो सकती हैं । निसगतः 
ऐसे सिद्धि-प्राप्त मनुष्य # कभी भी दिखाई पड जाते 
हैं। हहुतसोंकों ऐसा कगता है कि सिद्धि याने 
सृष्टि-नियम-विरुद्ध कुछ भकौकिक प्रकारकी बातें । किन्तु 
ऐसा घमझना गछूत हे | सृश्टिके नियमोंके विरुद्ध कोई भी 
बात नहीं होती । ' प्रत्येक जड़ पदार्थ क्षाकाशसे प्रथ्वीपर 
नीचे पड़ता है, ” यद्द गुरुस्वाकषण का नियम है। किन्तु 
इसका यह झर्थ नहीं हे कि जमीनपर पड़ी हुई सूई कोइ- 
चुबकसे ऊपर नहीं उठाई जापकती। पृथ्वी सूईको 
नीचेकी भोर खींचेगी, छोहचुबक ऊपर उडठायेगा। 
यदि लोदसुंबककी शक्ति शधिक हुईं तो खूई ऊपरकी 
ओर खींच ली जायगी | पक्षी भ्ाकाशमें डडते हैं, हसका 
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यह भर्थ नहीं है कि वे गुरुत्वाकषंणके ।नियमकों श्रप्तत्य 
प्िद्धू करते हैं । यदि पक्षी पंख द्विलाना बंद कर देगा तो 
गुरुश्वाकषंण उसे जमीनकी तरफ क्षवद्य खींचेगा। सीट 
नियमके विरुद्ध कोई भी कुछ भी नहीं कर सकता। परन्तु 
ज्ञानी मनुष्य एक रूृष्टि नियमके विरुद्ध दूसरे सृष्टि 
नियमकी योजना करके पद्ुछेका काम बंद कर देंता है 
मौर इस तरह इृष्ट बातें कर लेता है । जिसे छोह - सुभ्वकके 
नियमोंका पता नहीं है, वद्द छोद्द चुम्बकके द्वारा उठाई 
गई सूईकों देखकर यह समझ घकता है कि वह क्रिया 
सृष्टि-नियमके विरुद्ध है। किन्तु छोह चुग्बकके नियम 
समझसें भाजानेपर उसमें सश्टि विरुद्ध बात कुछ भी नहीं 
है, यद बात उसकी समझसें आाजायेगी । सृश्कि प्तारे 
नियम अ्भीतक मनुष्यकी समझसें नहीं जासके हैं। जो 
नियम हम समझ नहीं धक्के उसका छाम उठाकर यदि 
किसी मलुष्यने कोई बात की तो वद्द चमत्कार है ! ऐसा 
हम कहेंगे । बटन दबाकर बिजलीकी धण्टी बज्ञाना या 
बिजलीके दीपक जछाना आदि बातें विद्युत्‌ शा्रके अनुसार 
ही होतों हैं | किन्तु जंगली मनुष्यकों वे बातें भलौकिक 
सी छगती दे | क्यों कि विद्युत्‌ शाखसे वद्द पूर्णत: जनभिज्ञ 
रहता है ! सष्टीके जो नियम साधारण मनुष्योको मालूम 
नहीं हैं उनका अभ्यास एकआध मनुष्य करे तो भारोंके 
लिये जज्ञक्य रूगनेवक्े चमत्कार वद्द कर सकता है। 
रेडियोके द्वारा क्षाज हम पुक स्थानका गाना दूसरे 
स्थानपर सुन सकते हैं । क्ष किरणोंद्वारा क्षाज घन पदार्थों 
के भारपार देखा जा सकता है | ये बाते छोगोंके सामने 
जब भाई तो रन्‍्हें वह चमत्कार मालूम। हुआ | किन्तु 
बादमें किस नियमोंसे ते बाते होती हैं इसका विवरण 
जब शाखस्तज्ञॉने संधारके लागे रकक्‍्खा तद लोगोंमें उप्के 
विषयमें चमत्कारिताकी भावना न रही । यही मान के कि 
योग शास्त्र सीखकर स्ृष्टिक कुछ भोर नियम मनुष्य जान ले 
भोर रेडियोकी तरद्द वूरका गाना सुननेकी शक्ति प्राप्त कर 
के भषयवा क्ष किरणोंके समान दिवारके डसतपारके दृश्य 
देख सके तो ऐसा सिद्ध नहीं हो जाता कि सृष्टि-नियम 
बन्द पड़ गये हैं। जंगली मनुष्यके लिये भ्सम्भव एवं 
भज्ञात बातें आजका शाख्रज्ञ कर दिखाता है; क्‍यों कि 
शासखज्ञमें सृष्टि सम्बन्ध ज्ञान आापक रहता है। शाखज्ञों- 
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को भसस्मव प्रतीत द्वोनेवाछी बातें आजका योगी कर 
दिखाता है, क्योंकि उसे शास्तज्ञकी भ्पेक्षा भी भषिक 
सुश्टि-ज्ञान रहता है । 


नीतिमत्ताका प्रश्न 


इससे यह स्पष्टतः सिद्ध हो ज्ञाता है कि योग्य-सिद्धिका 
नोतिसे सम्बन्ध नद्दीं हो सकता | शाखज्ञ शास्त्रीय शानसे 
सम्पन्न रहता है। कद्द दुर्धीन, सूक्ष्मरशेक, स्पेक्ट्रोस्कोप, 
थर्मोषाईल, कुतुबनु मा, इत्यादि अनेक प्रकारके उपकरण के कर 
सृश्टिज्ञान प्राप्त करता है तथा रोगोंके कीटाणु मंगछके ऊपरकी 
नहर9ं, भाफक़े इंजन, विजलीकी घण्टी जादिरझा भन्वेषण 
करता है । योग घिद्धियोंका सम्पादन करनेवाक्के अपने 
अन्तरज्ञमें. सूक््मदष्टि, दूरश्रवण, सूक्ष्मसृष्टि संचार, 
भविष्य दृष्टि आदि शक्तियोंका विकास कर छेते हैं। उन 
शाक्तियोंकी सद्दायतासे खत्युके क्षणोंमें क्‍या द्वोता है। 
सनुध्यका वासना-शरीर किस आाकारका रहता है, देंव-- 
देवता द्वोते हैं या नहीं भादि कनेक बातोंका घन्वेषण 
वद्द करता है । मंगछके ऊपरकी रेखा दुर्बीनसे देखनेवाला 
उयोति:शाखज॒ तथा वासनाशरीरकी दलचर्ले सूक्ष्म 
दृष्टिसे देखनेदाछ। योगी इनके प्रकार तध्वतः एकसे द्वी हैं । 
मंगल-स्थित नद्वरें ( रेखायें ) देखनेवाला ज्योतिषी 
दुर्बीनसे निरीक्षण करनेमें दक्ष द्वोना भावश्यक है | किन्तु वद्द 
मंगलस्थ नहरे देख सकता है, इसालेये नेतिक भाचरणमें 
भी वह शुद्ध ही होगा, ऐसा नहीं है। सम्भव है वह 
शराबी हो, सहेबाज हो, परस्रीगामी दो ओर झेठ बोल- 
नेवाला हो | मंगलस्थ रेषाभोंका भन्‍्वेषण करना और 
एक पत्नीव्रतसे रहना हनकां आपसमें कोई सम्बन्ध नहीं 
है । इसी न्‍्यायसे सूक्ष्म दृष्टिका उपयोग करके रूध्युके 
क्षणोर्ते कौनसी प्रक्रिया दवोती है यह देखनेवारा योंगी 
नेतिक इश्सि लाचारवान्‌ द्ोगा दी, ऐसा नहीं है | किसी - 
से पैसे डघार छेकर वद्द छोटा द्वी देगा या कोर्टमे फरियाद 
करनेपर वह वहीं झूठ नहीं बोछेगा, ऐसी बात नहीं है। 
अच्छी तरद्द मोटर चछानेवाछा शोफर या छणच्छा फोटो- 
ग्राफर क्पने अपने विषयके अच्छे जानकार होंगे मोटर 
या फोटोग्राफीसे सम्बन्धित प्रश्नों का वे पूर्णतासे उत्तर 
देंगे। किन्तु द्िन्दू धमे एवं क्षन्य धर्मोमें किन किन बातोंका 


राजयोगके मूलतत्व और उनका अभ्यास 


सुधार करना भावहयक है इस बातका उत्तर वे नहीं दे 
सकेंगे । हसी प्रकार वे भपने लाचरणोंमें सच्चे द्वोंगेया 
नहीं हसका निणेय भी करिन दै। ठीक इसी तरह रूस्युके 
समय क्या क्या द्वोता है, हुस बातकों सूक्ष्म दष्टिसे प्रत्यक्ष 
देख छकनेवाक। योगी सृत्यु-विषयक्ु जानकारी बिद्कुछ 
दीक टीक बता सक्रेगा। किन्तु वैद्द सचाईसे ध्यवद्दार 
करनेवाला तथा निग्यसनी द्ोगां दी ऐसा नियम नहीं है 
तथा यदि वह हिल्दूघ था लन्‍्यघर्म सुधारनेके विषयमें 
कोई वात कह्दे तो उसे निश्चित रूपसे बुद्धिमत्तापू्ण ही 
नहीं माना जा सकता | 


योगमार्ग द्वारा मनुष्य जब बहुत भागे बढ जाता है 
भोर बहुत उच्च भूमिकां पर सिद्धि प्राप्त कर छेता हे; 
रस समय यह प्रश्न नहीं रहता ! उछ समय वह इश्वरके 
ख्रूपके अत्यन्त निकट जा चुकता है। इंश्वरी गुण, हंश्वरो 
चातुर्य, भादि उसके स्वभावमें भाचुकते हैं। हस प्रकारके 
अस्क्रारितिमा्गमें बहुत भागे बढ़े हुए मनुष्योंकों छोड दिया 
जाय भोर सामान्य कोटिकी सिद्धियोंका द्वी विचार किया 
जाय तो सिद्धियोंका या आचारका ( या चातुयंका ) कोई 
सम्बन्ध नहीं है; इसे न भूलना चाहिये । सामान्यतः जो 
सिद्धियों। हमें दिखाई पड़ती हैं, वे भूलोकके एक पायरी 
ऊपर जो भुवलोंक है, उसीसे प्रयः सम्बन्धित रहती हैं। 
चांगदेंव लनेक वर्षोतक जीवित रद्द सके भर शेरपर बैठ-- 
कर सपपका चाबुक छेकर पर्यटन कर घके हसलछिये संसारको 
वे बुद्धिमतताकों, सदाचारकी और मानवको परमोथ 
भवस्थाकी शिक्षा दें सकते हैं, ऐसा नदीं है। ज्ञानेश्वर 
कादि चारों साहयोंने ' जैसेको तेसा” इस न्यायका 
क्षाक्य केकर द्वार चकाई भौर चांगदेवकी लाँखोंमें 
अंजन ढाका। हस बातका रद्वस्य भब पाठकोंके ध्यानमें 
अाजायगा। 


सृष्टि-नियममें नीति जनीतिका कोई पम्बन्ध न द्वोनेके 
कारण नीतिपम्तान या बनीतिमान्‌ दोनों ही प्रकारके ब्यक्तियों 
को तिद्धि प्राप्त दो जाती है ! जो इतताके साथ प्रयत्न 
करेगा, उसकी सृष्टिक्षास्त्रमें गति हो सकती है; फिर चाहे 
वहद्द मनुष्य सदाचारी द्वो या दुराचारी हो। रसायनशाख्र-- 
का जिसने मच्छा भमभ्यास किया टोगा व नावश्यक 
उपकरण संग्रह करके हाइड्रोजन वायु तैयार कर सकता 
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है | उस प्रयोगमें वद्द जस्तके टुकड़ें पर सल्फ्यूरिक पुश्ति 
डंडे दे तो वह वायु अवश्यमेव बाहर क्षाजायेगा। 
मेंसिड उंडेलनेवाला राम है या रावण है, एकपत्नान्रित 
का पाकछन करनेवाला है या दूसरेकी खत्री चोरकर भगा 
छेजानेवाका है, इन बातोंक विचार रसायन शास्त्र नहीं 
करता । बहुत उच्च भूमिकाकी बात छोड दें तो ऐसा कहा 
ज्ञा सकता है कि सिद्धियाँ प्राप्त करना, यह केवल अभ्यास 
एवं सतत उद्योग़का प्रश्न हे तथा जो मनुष्य हसके छिय 
क्षावश्यक प्रयसन करेगा उसे वे मिल जौयगी । हसी किये 
योगशाखत्र स्पष्ट रूपसे सब के सामने रकक्‍्खा नहीं जाता । 
पिस्तोंल, कारतुस, डायना माहुट, आर्सेनिक भादि पदार्थ 
चाहे जिस किसीको बाजारमें नहीं मिल ज्ञाते । कानूनन 
जनता के हितके छिये उस विषयमें कुछ छझतें निश्चित 
रद्ती दें । द्सीछूये योगजासत्र सबके लिये साधारण रूपमें 
सिखाया नहीं जात। । 


योगशाखका विचार करते समय उसका मुल्याक्षन 
किसी भी प्रकार हमें रकम नहीं काना चादिये। सिद्धि 
प्राप्त होनेपर जो बातें पढ़िले अदृश्य रद्रतों हैं वे दिखाई 
देने छगती हैं। जैसे यदि मनुष्यकों मरणोत्तर स्थिति 
प्रत्यक्ष दिखाई दें, भुरल्लौक; स्वगंछोक दिखाई दे, मलुप्य 
जो पुनः पुनः जन्म छनेकी क्रिया करता है वह दिखाई 
दे तो उसका जड़वाद नष्टप्राय दो जायेगा। रत्युके बाद 
सबकुछ समाप्त हो जाता है, ये विचार डसे पद नहीं 
सकते । प्रश्येक जन्ममें मनुष्यका गुण विकास होता रहता 
है, ऐसा उसका दद विश्वास दो जायेगा। मोर हसझे 
जीवनकों एक भ्रच्छे श्रकारकी भादुत छूग जायेगी। यदि 
ऐसा मनुष्य वक्ता क्षयवा केखक हुआ तो मनुष्योंके जीवन- 
पर उसके चरिश्रका तथा बोकनेका बहुत शधिक परिणाम 
दोगा । यदि ऐसा हुआ तो वह मनुष्य सम्राजके लिये 
खत्यन्त उपकारी पिद्ध द्ोगा ! इससे ज्ञात होता है कि 
समाज भोर व्यक्ति को योग सिद्धियोंका बहुत सा छाभ 


हो सकता है । 
८ फे [ 
सिद्धि ओर समझदारी 


किन्तु अधिक वस्तुओंके दश्नेतमात्रसे ही मदुद्य समझ- 
दार द्वोजावा है, ऐसी बात नहीं है । चातुर्थ प्राप्त करेगे 


(११४) वैदिक घर्म 


'छेये एक विशिष्ट प्रकारकी योग्यता आवश्यकरद्दती है। 
थदि किसीकी भाँखमें छा्टंसाहड था मन्दर्रष्ट नामक 
वोंष हो तो यह भाँखोंका वेगुण्य माना जावेगा। ऐसे 
उथवक्तिको श्लासपाप्त बीस फूट तकके पदार्थ दिखाई देते हैं; 
'केन्तु उससे ागेके दिखाई नहीं देते । यदि यह मनुष्य 
'केसी सभामें जाय तो अपने आसपासके बीस फूट तकके 
अल्तरके पदाथों या मनुष्योंको स्पष्ट देख सकता है और 
पहचान सकता है; कैन्तु उसे कौर परेके पदार्थ दिखाई 
नहीं देंगे। दूरीपर बैठे हुओ मिन्रकों बह देख नहीं 
सकेगा । ऐसे मनुष्यकों यदि बगीचेमें ले ज्ञाया जावे 
तो पासके वृक्ष दिखाई देंगे, दूरके दिखाई नहीं देंगे। 
फल्पना कीजिये कि पु चहमा खरीद लेनेपर उस्त मनुष्यका 
येगुण्य नष्ट द्वो जायगा भौर जिस बगीचेमें उसे पचास 
पीचे दिखाई देते थे वहाँ भव उसे लो दिखाई देने छगेंगे; 
भामें कईं गुना अधिक क्ोग दिखाई देंगे; किन्तु क्‍या 
उसके कारण वह जधिक बुद्धिमानू, कषिक ज्ञानी धन 
गया, ऐसा माना जायेगा ? “ क॒दावि नहीं ? योग-सिद्धि- 
श्राप्त अनेक मनुष्य इसी उदाहरणके अनुरूप होते हैं। 
म्ौरोंकी अपेक्षा उन्हें अधिक पढ़ार्थ दिखाई देते हैं किन्तु 
उसके कारण वे समझदार बन जाते हैं; ऐसी बात नहीं 
है। समझदारी भानेके छिये मनुष्यमें पदलेकी योग्यता एवं 
जेयारी आवश्यक रहती है | केव् मौलिक बातें मनुष्यको 
पमझदारीकी शिक्षा दे सकती हैं । 


योगशाख्रके विषयमें सारे महत्वपूण प्रल्थ क्षातिपाचीन 
काछमें किखे गये हैं। भाजकऊ भोतिक शास्त्रका जो 
उुक नया ज्ञान-क्षेत्र जनताके सम्मुख है, वह प्राचीन 
काल्‍में भस्तित्वमें नहीं था। भौतिक शाख्सें सष्टिका 
अवक्ोकन, निरीक्षण तथा प्रयोग किया जाता है | इसलिये 
राष्टिमें क्या क्‍या बातें ( [8८६४४ ) हो रही हैं. वस्तु-- 
ज्थति क्‍या है, किस प्रकारकी प्राक्रियायें सश्मिं जारी रहती 
४, यद्द सब समझमें आाजाता है| भातिक शासमें ये सब 
मातें सुब्यवस्थित रूपसे लिखी गई हैं ओर उसी जान-- 
कारीके अनुसार सृष्टि-नियम निश्चित किये जाते हैं। 
भौतिक शास््रकी बातें चाहे जिसतरह संग्रहीत की हुई 
नहीं रहती । उसकी रचना किनन्‍्ही तस्वोंके मान्य करनेके 
याद व्यवस्थितरूपसे की ज्ञाती है। सृष्टिकी बातों एवं 


+ जून १९५१ 


प्राक्रियानोंके सम्बन्धर्में ब्यवस्थितरूपसे रचा गया ज्ञो ज्ञान 
है वद्दी साइन्स या शाख है, ऐसी व्याख्या की जासकती 
है । पुराने समयमें सष्टिके पदाधोंका क्वोकन करके, 
डपके द्वारा एक थुव्यवस्थित ज्ञानक्षेत्र निर्माण करनेकी 
प्रणाल्ली जनतामें बहुत क्राघिक प्रचलित न थी। श्रतएुव 
प्राचीन योगम्रन्धोंसें योग सिद्धियोँका विषय भाजके 
लछोगोंको भच्छी प्रकार समझसें आजाय ऐसी सुसंगत 
रीतिसे भौतिक झाखके समान रचा गया दृष्टिगत नहीं 
होता । उसे यहाॉपर नवीन रीतिसे प्रस्तुत करना 
जावश्यक है । 


मलुष्यके अनेक शरीर हुआ करते हैं जोर प्रत्येक 
इरीर अपने भासपास रहनेवालके एक लोकप्रें ब्यवद्ार करके 
ज्ञान प्राप्त कर छेता हे। यह बात हस पुस्तकमें पहले 
विस्तारसे कद्दी जा चुही है । प्रत्पेक शरीरके इन्द्रियाँ रह- 
ती हैं भर शरीरके बदिमुंख रहते हुए ( यदि उसकी 
डतनी तैयारी होगी तो ) डन हाद्वियोंके द्वारा वह भास- 
पासकी सश्टिका अवक्ोकन करता है कौर वहाँ क्रिया भी- 
करता है। मलुध्यके स्थूछ पझ्रीरमें पाँच कर्मेखियोँ हुभा 
करती हैं। छोटे बालकमें इन हन्द्रियोंका उपयोग करनेकी 
शक्ति नहीं रहती जब वह बढ़ा द्वोजाता हे तो वह घाकि 
डसमें जाजाती है कोर वह हन्द्रियद्वारा भूछोककी सारी 
बाते देख लता है; तथा द्ाथ-पैरसे भिन्न मिश्न उद्योग करने 
छगता है। भुवर्लोकमें उपयोगके छिये वासना शरीर 
रहता है भोर कनिष्टखर्गमें मनःशरीर तथा श्रेष्टस्वर्ग में 
कारणशरीर रहता है | हन तीनों शरीरोंमें इन्द्रियाँ रहा 
करती हैं शोर वे उस शरीरके मँवरोंके साथ संछम्त 
रहती हैं । हन्द्रिय शब्दका प्रयोग हमने यहाँ केवल सुग-- 
मताके किये किया है । ४ 


इससे पाठकोंको यद्द न समझ छेना चाहिये कि उन 
शरीरोंकी इन्द्रियों, नाक, कान, आँख, द्वाथ-पैरके समान 
द्ोती हैं। डस शरीरके दृब्य एक समान सवेत्न घूमा करते 
हैं मोर हसीलिये स्थूछ दरीरके समान इन्द्रियोँ असमें 
रह नहीं सकती। उन हन्द्विषोंकी शक्तियों भी भिन्न 
प्रकारकी हुआ करती हैं | भुवलोंकर्में वासनाप्वारीरकों गदंस 
घुमाये बिना भी चारों ओरका इश्य दिखाई देता है | सनः - 


राजयोगके मूलतत्व ओर उनका अभ्यास 


द्ारीरकी हरिव्रियोंसे जो ज्ञान-ग्रहण होता है, उसमें अनेक 
सूत्र पुकब्नित रहते हैं । उस ज्ञान--प्रहणमें देखना, सुनना, 
खादलेना, स्पश करना इत्यादि सब मिककर मानो एक 
संवेदना बनकर उद्धका ग्रहण होता है | + स्वयं अनुभव 
किये बिना केवछ वर्णनसे ऐसी क्रियाभोंकी ठीक ठोक 
कल्पना नहीं की जा सकती । इन शरीरोंका जो पर्याप्त 
विकास कर चुकता है वद्द आासपासके छोककी वस्तुएँ 
प्रकिया एवं प्रेरणाका निरीक्षण कर सकता है। वही दून 
शरीरोंसे घूमफिरकर भिन्न भिश्न उद्योग कर सकता है। यद्द 
ज्ञान प्रस्येक छोकमें भिन्न शरीरसे प्राप्त किये हुए द्वोनेके 
कारण प्रारम्ममें भिन्न भिन्न द्िस्सोंमें विभक्त कियेसे तथा 
पृथकसे रहते हैं | बादसें विशेष प्रयत्तके द्वारा वे सब 
ध्यानमें जाजाते हैं । 


हस प्रकारसे मस्तिष्कमें जो ज्ञान उतारा जा घकता हैं, 
उस शानको तथा उप्त ज्ञानशक्तिकों “ सिद्धि ? कद्दते हैं। 
यह ज्ञान प्रूथक्‌ विभागमें निद्वित दो, मस्तिष्क-विभागमें 
उतारने बोग्य मनुष्यक्ी प्रगति न हुईं द्वो तब भी डसे 
“ सिद्धि ! नाम देना उचित द्वोगा | किन्तु “' सिद्धि ' शब्द- 
का इस प्रकारसे उपयोग करनेकी प्रथा नहीं है। मस्तिष्क- 
में उतार लेनेपर ओर सबक सामने वह प्रकट होनेपर ही 
उसे सिद्धि कद्दते हैं | वासना शरीरसे, सनःशरीरसे तथा 
कारण शरीरसे यह ज्ञान प्राप्त रिया हुआ द्वोता है; कारण 
इारीरसे परेके शरीर ( क्रपवादभूत व्यक्तिकों छोड़कर ) 
मलुष्योंसें विकसित नहीं हुए हैं। क्रतः उन भूमिकर्थों- 


(१९५) 


पर अवस्थित सिद्धियोंका विचार बिना हिये भी चक 


छकेगा। 
सिद्धियोंके तीन विभाग 


इस दृश्टिसे विचार करें तो लिद्धियोंके तीन विसाग दोंगे। 
वामना झ्रीसे प्राप्त किये गये ज्ञान तथा! किये गये डद्योग यह 
प्रथम विभाग होगा तथा मनःशरीर एवं कारणशरीरसे प्राप्त 
ज्ञान भौर किये गये उद्योग, ये दूसरे दो विभाग दोंगे। 
स्थूल शारीरसे मनुष्य जो ड््योग़ करता है मोर ज्ञान प्राप् 
करता है उसे स्थूछ शरीरकी सिद्धियाँ कई तो वह भी 
डचिंत द्ोगा; क्योंकि विश्विष्ट शरीरसे विशिष्ट क्षेत्रमें जो 
उद्योग और प्रयरनकी बातें की जातीं हैं उन्हे ' सिद्धि ! 
कहनेमें कोई प्रत्यवाय नहीं है। हस द॒इय जगवमें स्थुरु 
इरीरके द्वारा प्राप्त ज्ञान एवं बातोंके क्षेत्र अनन्त हैं । 
उसमें की व्यवस्थित जानकारी प्राप्त करनी द्वो तो उन सब 
क्षेत्रोंकी खोज छेना होगा। डच्ची प्रकार दासनाशर्रीर, 
मनःझरीर और कारणशरीर इसमेंसे एक एककी इन्द्रियों 
बहिमुंख करक जो ज्ञान प्राप्त द्वो सकता है तथा जो 
ब्यवद्दार द्वो थकते हैंवे भी अनस्त प्रकारके द्ोंगे, यह 
स्पष्ट है। नर्थात्‌ इन तीन विभागोंकी विद्धियाँ 
विस्तारपूवक वणेन करना यहाँ अपस्मव हैं। उनके 
क्त्यक्प कह्पता पाठकोंके सामने प्रत्तुत करनेके 'िये दस 
अगला विवरण उपस्थित करते हैं।& 


वासना शरीरसे ख्तन्त्र व्यवहार कर सकनेवाक। 
मनुष्य यदि उस कारयमें पूणतः दक्ष होगा तो भुवछाकके 





+ देखिये डॉ. बेझंटकृत [८ 'शैद्षा। शाप गराह 0068 पृ० ६५९ क्राबुत्ति ६ तथा लेडबीटरक्ृत ()क7ए098॥06 


१० १६ क्ावृत्ति १९३५, हसी प्रकार पातञवजल सूत्र ३, ४५ 

& प्रत्येक मनुध्यके प्राणमय कोष द्वोता है, यद्द पहले कद्दा जा चुका है। वासनाझरीर, मनःझरीर भोर कारणशरीर 
इन तीन दारीरोंके न्राघारसे सिद्धियोंके यदि तीन मूछ भूत प्रकारोंकी कल्पना करनी हो तो प्राणमय कोष-सम्बन्धि सिद्धियोंका 
भोर पक चौथा प्रकार इमने यहाँ क्यों नहीं दिया, ऐसा प्रश्न हमारे पाठकोंके सामने यहाँ उत्पन्न दोगा। डसका उत्तर 
यह दे कि हतर शरीरोंके समान प्राणमय कोष सुबुदू रीतिसे जीवकी डपाधिके रूपमें स्वतन्त्र ब्यवद्दार नहीं कर सकता 
जड़ शारीरके छिये प्राण प्रवाद्ष पहुँचाना, यद्दी उसका मुख्य कार्य है। जर्थात्‌ प्राणमय कोषकी सिद्धियाँ कम महस्वर्वः 
रहती हैं । इसलिये उपयुक्त वर्तॉकरणमेंसे वे छूट गई हैं । इससे पाठक यद्द न समझ लें कि प्राणमय कोषकी कोई भी 
सिद्धि भस्तिस्वमें नहीं है । प्राणमय कोषमेंके सामथ्यंका विकास किया जाय तो मनुष्यकों उसकी सिद्धियाँ प्राप्त होती 
हैं। उन सिद्धियोंकी सद्दायतासे मनुष्यको विशेषतः घन पदाथोंके भारपार देंखनेढी तथा जड़ पदार्थ द्विलानेकी शराक्ति 
प्राप्य हो जाती है । 


(१९६) 


एम्पूणण सागोंसें वह छनिरुद्ध संचार कर घकता है। भुव- 
कॉकमेंके द्ृव्योके भधिकाधिक विरल सात प्रकार द्योते हैं। उन 
सबसें वह धुसमाफिरा करता है। वहा कभी कसी उसे 
क्षध्यात्ममार्ग के अधिकारी मनुष्य मिंछ जाया करते हैं । 
सोते समय जिनके वासना शरीर मुवछॉकर्से घूमते रद्दते 
हैं ऐसे भी स्री-पुरुष उसे मिलते हैं। दुष्ट एवं सुष्ट 
मनुण्य भी डसे मिलते हैं। रूष्युके पश्नात्‌ मनुष्य कुछ 
कालल्‍तक भुवल्लौकमें रद्दा करते हैं जौर फिर खर्गलोकमें 
जाते हैं | डनके खवर्ग छोकमें जानेसे पूव वह उनसे मिल 
सकता है | भूलोकमें मनुष्य जब मरता है तब झतशबकों 
पीछे रखकर जीव क्षागे भुवक्वकर्में जाता है । भुवक्ोंकसे 
जब वह ख्र्गछोंकर्में जाता है उस समय झूत वासना 
शरोरकों वह पीछे छोड़ देता है। ऐसे रत बासनाशरीर 
भी ठसे दिखाई दे सकते हैं । प्राणियोंके चासनाशरीर 
भी उसे दिखाई देते हैं। 


भ्रुवछोॉकमें दंवकोटिके विद्वीष्ट दजके व्यक्ति रद्दा करते 
हैं| उसी प्रकार जो जीव भमीतक पर्याप्त उत्करान्ति न 
करनेके कारण वेवकोटिसें क्षमीतक नहीं जासके हैं, 
डिन्तु जो भागे जाकर देवकोटिमें प्रवेश करनेवाले हैं, 
| जिनके किये क्षग्रजीमें ४ ७४५7७ 5])08 ये नाम हैं ) 
वे भी उसे मिलते हैं। संस्कृतके यक्ष, किन्नर, गुहाक, 
विद्याघर कर्णपिज्ञाच भादि नाम सम्मवतः उन्दीकी भिन्न 
मिन्न जातियोंकी नामावकछी है। भुवललोकर्में भिन्न ल्‍्ि 
सुन्दर दृश्य द्वोते हैं । मनुष्यके द्वारा मनमें भावना उत्पन्न 
करते ही, उसके वासना द्ारीरमेंसे भिन्न मिन्न क्राकृतियाँ 
बाहर निकल भातीं हैं। भुवछाकके दृव्य छगातार द्विछते 
रहते हैं और वह्०ँकी घस्तुओंंके रंग तथा भाकार निर- 
न्तर बदकते रहते हैं। ये सारी बातें उसे दिखाई 
देती हैं । 


भुबकोकर्मेके देव देवता झोर अपदेव ( यक्ष गन्धर्गादि ) 
इनके घाथ वृद्द ऋणानुवन्ध सम्बन्ध जोढ सकता है, भौर 


वैदिक घमं : जून १९५४ 


उनकी सहायतासे वहद्द कभनेक चमत्कार कर सकता है। 
वह वर्दोपर परोपकारके अनेक काये भी कर सकता है। 
तुरतके मरे हुए तथा झृत्युके बाद क्‍या द्वोवा है हसका ज्ञान 
न होनेके कारण घबराएं हुएसे अनेक मनुष्य वहं रहते हैं । 
दुघटनासे मरे हुए तथा उसके कारण मनसे डद्विक्ष हुए 
हुवे भी वहां बहुतसे होते हैं । नासमझ भी दोते हैं। 
रन्द्दे ज्ञान देना, उनका भय दूर करना सान्त्वना देना 
जादि अनेक स्वार्थ रद्ित कार्य करनेका अवसर भुवर्काक्मे 
बहुत रहता है। * भुवर्ोकर्मेके सश्टि-नियम समझकर 
डनका उपयोग करना सथा धन्य लोगोंकों जो बातें जाश्ये- 
जनक छगती हैं, उन्दे करना, यद्द खब उसके किये 
पघम्भव है | दवाें क्रावाज उत्पन्न करना, द्वाथ बिना 
छगाये किसी भी वस्तुकी भागे पीछे चलाना, दूरका 
पदार्थ ले झाना, बंद की दुई पऐेटीमें क्या है यद्द देखकर 
बता देना, किसी वस्तुको भोझल कर देना, हस्यादि चम- 
त्कार वह कर सकता है । 


मन/वारीरकी सिद्धियाँ जिसे प्राप्त हैं और मन'पारीर 
विकश्तित तथा स्वाधीन होनेके कारण जो मनःशरीर 
कनिष्ठ स्वरगंमें भिक्ष भिन्न प्रकारके व्यापार कर सकता है, 
ऐसे मनुष्य भाज संसारमें बहुत थोढे हैं । प्रथम मह्दादीक्षा 
के आगे गये बिना प्रायः ये बातें मनुध्यकों ध्ाध्य नहीं 
होतीं। इस भूमिका पर मनुष्यको यहाँ वहाँ। स्वेश्र जाननद दी 
क्षामन्दका झनुभव द्वोता है । तथा दिक्‌ एवं कालका परि-- 
माण बदुछ गया है, ऐसा आभास होता है। वहाँ परि- 
पूर्णतः प्रकाश ब्याप्त हुआ दीखता है। ज्वारके समय 
समुव्रमें जिस प्रकार तरड्े उठती हैं, उसी प्रकार भानरद-- 
की तरज्े उसमें उठा करती हैं। जो इस भूमिका पर 
ब्यवद्वार करता होगा उसे भ्रध्याध्म सागेपर बहुत भागे 
बढे हुए मनुष्य मिकत छकते हैं | मरनेके बाद भुवरोकका 
अपना समप्र समाप्त करके स्वमग्रेछ़ोकमें जाये हुए 
क्षमन्त संत मनुष्य वह यहाँ पर देखता है भोर उनकी 
डस्करान्ति पहुँपर किस प्रकारकी होती है, यह प्रत्यक्ष 
देख सकता है। बुरें जीव इस भूमिकापर रहते ही नहीं दैं। 





+ इन सारे का्योकी जानकारों छेडबीदरकृत ( ए996 प८|एश/8 तथा डॉ. मेरदेऊ कृत 706 780४ 
80 बचा ।70०0७ ४१898 ६० शर्भं06 67४४ इस पुस्तकें देखिये। 


राजयोगके मूलतत्व और उनका अभ्यास 


देव कोटिका एक वर्ग ( श्रेणी ) इस भूमिकापर न्यवद्यार 
किया करता है । ये देव दूसरेसे बोछते समय साधाकं उप- 
योग नहीं करते । डनक्की बोकूचाक् शुरु द्वोनेपर आति- 
झब।जीके समान रगबिरंगी सुमेदर शोभा जासपास दिखाई 
देने छग़ती है | 

जिछ योगीको कारण शरीरमें कार्य करनेकी निपुणता 
प्राप्त रहती हैं वद्द स्वगंलोकके ऊपरके भागमें ( अ्रष्ठ स्वग- 
में) स्वेत्र धूम फिर सकता हैं। यह योग्यता खेसारके 
जाजके बहुत ही थोड़े कोगोमें विद्यमान हैं । यहाँ बब्य 
साकार घारण नहीं कर सकता । इस भूमिकापर रहते हुए 





(१०७) 


कारणशरीरसे मनुष्यकों अपने पुत्ंजन्मकी कथा स्मरण 
दो सकती है। क्योंकि सभी जन्मोंमें मनुष्यका कारणशरीर 
वही द्ोनेके कारण पूर्व जन्‍्मके स्मृति--संस्कार कारणश्वरीर में 
संगृह्दीत रहते हैं। इस भूमिकापर सृष्टिका पूर्व इति- 
दास मनुष्य प्रत्यक्ष देख सकता दे और चाह जिस मनुष्यके 
पुव॑ जस्मका सविस्तर संशोधन कर सकता है । 

जिस शक्तिकी सहायतासे मनुष्य उपयुक्त सब बातें कर 
सकता हैं, उसे सामान्यरूपसे ' सूक्ष्मदष्टि ” कद्दा जाता 
है । भर्रेजीमें (.]87ए0ए8706 क्थवा भ्रद्यन्त श्राधुनिक 
भाषामें 5208 5९78079 ?6/०९०.४०/ कह्दते हैं | 
[ भपूर्ण ] 


परीक्षा विभाग 


संस्क्रत भाषा प्रचारसमिति जयपुर 


ता० ११ रविवार, बलेत पंचमीके शुभ दिविसपर स्थानीय 
संस्कृत भाषा प्रचार समितिका उद्घाटन श्री सुरजनदास 
स्वामी ( प्राष्यापक, महाराजा महाविद्याछय, जयपुर ) ने, 
संस्कृत कॉकेज भवनमें किया | डेढसो छात्रों भोर अन्य 
क्लागन्तुकोंकी उपस्थितिमें, भापने संस्कृतके सहत्वपर सार- 
गर्भित वक्तन्य दिया। श्री मण्डन शात््ीने छोगोंको 
स्वाध्याय-सण्डलकी परीक्षाका परिचय दिया तथा जय- 
पुरमें उनका केन्द्र खोकनेके कार्यकी प्रश्नांसा की भोर यद्द 
काश दिलाई कि भविष्यमें सामेतिका काम अवहय बढ़ेगा। 

जयपुरके “ भारती ? ( पस्कृत पत्रिका ) में भी निम्न 
दो डद्धरण पढ़े थे--- 

स्वाध्यायमण्डलस्य संस्कृतपरीक्षाः । 

इपस्‍स्थायं विषयः यत्‌ संस्कृतप्रचारा्थ सूरतम्ण्डले 
* किला पारडी ? नगरस्थेन स्वाध्यायमण्डछेन संस्कृत- 
परीक्षा प्रबन्ध॑ विधाय साथु स्थाने प्रयतितस्‌ । अस्य 
परीक्षाकेन्द्राणि न केव्छ भारतस्येव सर्वेषु प्रान्तेवु क्रपि तु 
विदेशेष्वपि बतेन्ते | एबच्च देशे विदेशे व संस्कृतभाषा 
प्रचाराय स्तुत्य: प्रयलनो विधीयते मण्डलेन। अय॑ प्रयासो- 
5तीव साम्रग्रिक: इलाध्यश्व | भनुमोदामद्दे वयमेत प्रयस्न॑ 
हृदयेन, एतस्थय साफल्य च सगवन्त प्रार्थयामहे । 

दूधरा 

स्वाध्यायसण्डक परीक्षाः 
खतस्‍्त्रे भारते सुरभारतीप्रचारार्थ सूरतमण्डक|्तगेतिन 


स्वाध्यायमण्डलेन साधुप्रयातो विधीयते हति पूव॑ 
प्रकान्नितास्मामिर्भारतीपत्रस्य द्वितीयेष5्ड्टे | तेन भसस्कृतजेघु 
भारतीयेषु संस्कृतप्रचाराथ कविचित्‌ परीक्षा भवि बाषो- 
ज़िताः । तासां परीक्षाणां केग्द्रं जस्मिन्‌ वर्ष जयपुर मपि 
जातम्‌ | प्रविष्टा भस्मिन्‌ वर्ष बहवो विद्यार्थिनः भर्स्यां 
परीक्षायास्‌ । झ्लागामिन्यां परीक्षायाम्‌ शतद्वव संख्याका 
(२०० ) विद्यार्थिन: सम्मिल्िता: भविष्यन्तीति श्रूयते । 
स्तुस्योषय प्रयत्न: संस्कृतप्रचाराय । 

हरिसि्द परमांनरद 

केन्द्र-ब्यव स्थापक 


वह्तभविद्यानगर ( आणन्द ) केन्द्र 
 बेदिक वाहमय प्रचार घ्म्िति '|के जन्तरेत चछभ- 
विद्यानमरमें “ संस्कृत भाषा प्रचार समिति ! की स्थापना की 
राई । जिसके कषिका रियों एवं सदृस्योंका निर्वाचन निम्न 
प्रकारसे हुआ । 
१- प्रो० डॉलरटॉय र. माँ कडजी भू० पू० भाचार्य 
वछभविद्यानगर ( प्रधान ) 
२- श्री शास्त्री छक्ष्मीदेवीजी वि पर्मविशारदा 
संचालिका वै० वि० मंदिर ( उपप्रधाना ) 
३- ,, विद्याततजी जे० शास्त्री केन्द्रव्यवस्थापक 
( मन्त्री ) 
४- श्रीमती तरक्षिका बह्दिन |. /.. 
ज- ,, करुणादेवी साहित्यरप्न 
€- श्री राजेन्द्रजी वि० शात्ली 


(११८) 
परीक्षा विभाग 


आवश्यक सूचनायें 


आगामी परीक्षाओं की तिथियों ता० १-२ सितम्बर (शानि-- 
वार-रविवार ) सन्‌ १५५१ ३० निश्चित की गई हैं । 

'परीक्षार्थियोंकों अपने आवेदनपत्र ता« १४ जुलाई तक 
क्रेन्द्र-व्यवस्थापकके पास दे देने चाहिये । 

आवेदन पत्र केद्धीय कार्याठय ( पारडी ) में भेजनेकी 
अन्तिम तिथि २१ जुलाई निश्चित की गई है। 

केन्द्र व्यवश्थापकोंसे निवेदन है कि वे सम्पूर्ण अवेदनपत्र 
एक साथ ही भिजवावें । 

आवेदनपत्रोंके साथ परीक्षार्थी- नामावलछि, आवेदनपत्र- 
विवरण तथा प्रचारक-विवरण अवश्य सेजना चाहिये । 


विलम्बसे श्राप्त, अजुद्ध अथवा अपू्ण अवेदनपत्र खीकार 
नहीं किग्रे जांयगे । 


विद्‌्भ विभागके लिये-- 

विदर्म विभागक्े लिये पुस्तक, आवेदनपत्र तथा अन्य 
प्रचार सम्बन्धि आवश्यक सामग्री निम्न छिल्नित पते पर प्राप्त 
की जा सकेगी । 

पता- श्रीय्ुत विष्णु त्रिंचक दीक्षितजी से. भा. प्र, सामेति 
प्रान्तीय कार्यालय ( विदर्भ-विभाग ) डापकीरोड आकोला ( बरार) 


परीक्षा सम्बन्धि सभी ज्ञातव्य सूचनायें उपयुक्त प्रान्तीय 
कार्याल्यके पतेसे प्राप्त की जा सकती हैं। हे 
+-+-+-कद-९«<+न+---- 
पाय्यक्रममें परिवर्तन 
सितम्बरमें द्ोनेवाली परोक्षाओंसे पाठ्यक्रम निम्न प्रकारंस 
रहेगा- 


प्रारंभिनीके लिये- से. पाठमाला भाग १-१३ 

प्रवोशिकाके ,, (प्रश्नपत्र)) ,, ,, क्र सै 
ग » अन्नषत्र २) ,, ,, ७» १5९ 

परिचयके ,, (प्रश्नपत्र )) ,, # >>. ७०८ 
हि » (अश्षपत्र २) ,, ,, # 7१० 
॥. » सश्षात्र३) ,, » . «११०१३ 

विक्षारदके लिये (प्रश्नपत्र १) से, पाठमाला भाग १३ 
है 3! (प्रश्नपत्र २) हक जा | 4४ 
अरे हर (प्रश्नपत्र ३) हट हक 2१५5-१६ 
? (प्रश्नपत्र ४) ,, ,. ,/)७-१८ 
शुल्क 


किसी भी परीक्ष/में सीबे बैठनेकी स्वीकृति मिलने पर परी- 
क्षार्थसि, जिस परीक्षामें वह साँधि बैठना चाहता है, उसका 
ड्ाल्क तथा १) २० अविरिक्ति शुल्क लिया जावेगा 


३१ मार्च तया १ अंफेलकी परीक्षाओंकः फल 


इन परराक्षा का पारिणाम ता० २८ मईको प्रकाशित होगा । 


कील 0०८००-0 नल 


आवश्यक निवेदन 


जिन केन्द्रॉंसे परीक्षार्थियोंक्ी संख्या कम है बद्ोँ अधिक प्रचारक्की आवश्यकता है। यह कार्य संस्कृतके अध्यापकोंका है। 
अध्यापक महानुभाव छात्रोंमें जितनी आधिक रुचि संस्कृत भाषाक़े प्रति उत्पन्न करेंगे उतनी आधिक लगनसे छात्र अपनी इस मातृ- 
भाषाओं सीखनेमें यत्त शी होंगे । संस्कृतत्ञोंके छिये यड़ विशाल कार्य क्षेत्र है राष्ट्र निर्माणके इस पवित्र कार्यमें उन सबका हमें 
अधिकसे अधिक सहयोग अपेक्षित है | इमें आशा है कि आगामी परक्षाओंमें संस्कृत भाषाक्रे प्रचार व प्रसारका क्षेत्र अधिक 
व्यापक होगा। नवीन केन्द्रोंकी स्वीकृतिके लिये १५ जूनतक आवेदन भेजने चाहिये। 


हि? 04202 


(११९) 


(१ () $ 
अथ-धमं-मीमांसा 
छेखक- श्री इंश्वरचन्द्रशार्मा मोहल्य, भायेसमाज, काकडवाडी, बंबई ४ 


(५) 
( गताहुकसे भागे ) 


दुल॑भ घातुओँकी मूल्यात्मकता का कारण 


सूल्यका मूल्य वानके साथ संबन्ध दे पर जिस प्रकार 
गुणका संबन्ध उस गुणीके साथ द्वोता है जिसमें व रहता 
है, अथवा कर्मका संवन्‍्ध उस कमंवान्‌ ब्रब्यके स्लाथ द्वोता 
है जिसमें वढ़ रहता है, इस प्रकार मूल्यका मूल्यवान्‌ 
पण्यके साथ संबन्ध नहीं होता । गण दो प्रकारके हैं- सहज 
भौर नेप्तित्तिक | रूप रस भाव सहज हैं और संयोग 
विभाग जादि नेमित्तिक | पट भोर रूपका स्वभाविक संबन्ध है, 
जिस पटमें श्वेत रूप रद्दता है वही पट ग्रेत होता है! 
भंगूटी भौर उंगल्ीका संबन्ध नैमित्तिक है! डंगलीके 
साथ संयोग द्वोनेसे पहले उंगछीं और अंगूठी प्रथक्‌ स्थान 
पर थीं। अंगूडीका संयोग होनेपर डंगछी क्षगूटीवारी 
हो जाती है। जिस उठंगछीके साथ संयोग द्ोगा वही 
उंगली भंगूठीवाली द्वोगी | मूल्यका स्वभाव निराला है। 
दो गज खद्दरका भूल्य एक कुर्ता हो तो खद्दर मृल्यवान्‌ 
भोर कुर्ता मूल्य है । जिस प्रकार पटमें श्वेत रूप रद्दता है 
था उंगलीमें अंगूडी रहती है इस प्रकार दो गज खदरमें 
रुपका मूल्य नहीं रहता । कुर्ता खदरमें न रूपके समान 
रहता हे न झंगूठीके समान | खदर शोर कुर्ता भिन्न स्थान 
पर हैं। भिन्न स्थानमें होनेपर भी मनुष्य बुढि द्वारा खदर- 
के साथ कुर्तेका संबन्ध कर छेता है । 


जितना एक वस्तुमें श्रम कगा। है उतना भन्य चस्तुमें 
छगा हो तो अन्य वस्तु पहकछी वस्तुका मूल्य होती है । 
पहला श्रस्न पण्य है छोर वूसरा ध्रम्न सूल्य है। पर क्षणिक 
होनेके कारण वह छेन-देनसें नहीं; लासकता हसकिये 
व्यवद्रमें वस्तु पण्य जोर मूल्य बन जाती हैं । जो वस्तु 
पण्य है उसमें भ्रम है पर वह डसका सूल्य नहीं हो सकता। 


खदर अपने भापका मूल्य नहीं होत।। दो गज खद्रका 
टुकडा उसी टुकड़ेसे नहीं खरीदा जा सकता । 

ब्यवहारमें मूल्यका यद्द स्वरूप है। यदि इसके कारण-- 
का विचार किया जाय तो यद्द दुशा नहीं रहती। पहले 
अमका मूल्य जब दूसरा श्रम धोता हे तो उसका कारण है 
पहलेके साथ दूसरेका साम्य | पहलेके बिना दूसरेका 
साम्य नहीं हो सकता | दो गज खदरमें श्रम न हो तो एक 
कुर्ता उसछा मुल्य न होगा । खदरमें श्रम होनेके कारण 
कुर्ता उसका मूल्य बनता है | इस प्रकार खद्रमें छगा 
श्रम मूल्यरूप कुर्तेका मूठ है। इस इृष्टिसे श्रम जिस 
वस्तुमें है उसका मूछ भी है और मूल्य भी | खद्रका 
श्रम खदरका मूल्य है । व्यवहार चलछानेके लिये क्षवश्य 
दूधरी वस्तुकी सद्दायता छेनी पड़ती है। जब खदरका 
श्रम खदरका मूल्य है तव मूल्य भोर मूल्यवान्‌का सेबन्ध 
भी गुण गुणीके संबन्धके तुल्य है । 


व्यवद्यारमें मूल्यका स्वरूप दो प्रकारका है । जब पस्तु- 
का वस्तुसे विनिमय द्वोता है तब मूल्य वस्तुमय होता है। 
जब सोना वा चांदीके किसी भ्षश द्वारा वस्तुका विनिमय 
होता है तब मूल्य घातुमय हो जाता है। अनास्मवादी 
अरथ शास्के भनुसार आारम्भमें मनुद्य जातिका ज्ञान 
भत्यन्त मन्‍्द, ऊगभग पशुन्लोके तुल्य था | इस दशामें वे 
वस्तुओंका विनिमय केवल वस्तुओोते करते थे | धीरे धीरे 
मनुष्योका ज्ञान उन्नत द्ोता गया। उन्नत होनेपर उन्होंने 
घातुों द्वारा वस्तुका विनिमय करना भारस्स 
किया । पर धात्मवादके झनुसार जारम्स में समस्त 
मनुष्य जातिका पश्चु तुल्य ज्ञानकी दक्ासें होना भसंगत है। 
जन्प्रास्तरके कर्मोंके लनचुसार कुछ मजुष्योंकी बाद्दे निकृष् 
होगी तो कुछकी उत्कृष्ट भी होगी | डस्कृष्ट प्रतिभावाले 


(१२०) 


मलुष्य प्रत्येक युगमें भाजके समान दोनों प्रकारके मूल्यका 
व्यवहार कर सकते हैं । उनके लिये इस प्रक/रका कोई 
युग नहीं था जिसमें उन्हें मूल्यके खर्णमथ वा रजतमय 
गयवा किसी घन्य धातुमय रुपका ज्ञान न हो। 
ज्यों दी उन्दें वस्तु द्वारा वस्तुओंके विनिमयमें कठिनाईका 
अजुभव हुआ धवयों दी उन्होंने घातुभोंकों सूल्यके रूपमें 
कर दिया | शन्य भसंस्कृत मनुष्य समाज्के समान उनको 
युगों तक घातुमय मूल्यके भाविष्कार की प्रतीक्षा नहीं 
करनी पड़ी । कअ्षसंस्कृत बुद्धि कमसे अनेक परिणाम प्राप्त 
करती हुईं जिस लआविष्कारतक पहुंची है वहां तक वा 
उससे भागे पहुंचनेके छिये संस्कृत बुद्धिकमसे पीरिणव 
नहीं ह्ोती। वहु छलांग छगाकर क्षण भरें बहुत दूर 
जा ध्कती है । जो मनुष्य समाज किसी कालमें पशु 
तुल्य ज्ञान रखता है उसकी संतान भविष्यके कसी कालमें 
डत्नत क्षान प्राप्त कर सकती हैं। दृप्त प्रकारे मलुष्य 
समाजका क्षेन-देन भी पहले वस्तुनों द्वारा भोर पीछे 
घातुमय मूल्य द्वारा हो सकता है | पर आरम्भकी समस्त 
मनुष्य जातिके लिये पशुतुल्य दशा भावइयक नहीं है। 
यह विषयान्तर है इसमें मुझे नहीं जाना । 


उन्नत मनुष्य समाजसें भी विचार क्रमके क्षचुसार वस्तु 
का मूल्य पहले वस्तु है। सोना भोर चांदी वस्तुओंके मूल्य 
पीछे बनते हें | वस्तु द्वारा बस्तुका विनिमय स्वाभाविक 
है । व्यापक रूपसे समस्त वस्तुक्लोंका विनिमय नहीं हो 
सकता इसाडेये धातुश्नोका मूल्य बनाना पड़ता है । 
भातुओोंका मूल्य होना नेमित्तिक है। निमित्त स्वाभाविक 
दशाके पीछे क्षाता है इसलिये नेमित्तिकका पीछे 
होना शनिवार है । 


करपना कीजिये शुनकरके पास वस््र हैं वह्द उनको 
बेचना चाहता है। यदि किसान गेहूं पहले खरीद चुका 
हो तो वद्द उसको वस्त्र नहीं बेच सकता। लुह्ारकों यदि 
बस्तोंकी शावइयकता हो तो वह वस्त्र छेनेछो उद्यत हो 
सकता है पर उसके पास वेनेको छुरी और चाकू हैं। बुन- 
करकों इनकी भावश्यकता नहीं । इस दश्ासें उपयोगी 
वसस्‍्तु्ोंके पास होनेपर भी ये छेन-देन नहीं कर सकते । 





# पूंजी, ए० ९९। 


वैदिक धर्म: जून १९११ 


समय सप्तय पर नाना वस्तुनोंकी क्षावइयकता होती रहती 
हैं। उनको खरीदनेके किए कोई भी मलुष्य इस 
प्रकारकी वस्तुओंका ढेर अपने पास नहीं रख सकता 
जिनको देकर विनिमय कर छे। इतनी धस्तुओंके 
रखनेके किये सबके पास पर्याप्त स्थान नहीं होता। धोना 
वा चांदीके मुल्य होने पर यद्द सारी कठिवता नहीं रहतो । 
बुनकर जब चादे क्षपना वस्र छुद्दारको बेच सकता है। 
लुद्दार अब चांदीके रूपमें व्खोका मूल्य दे सकता है | इस 
सूल्यकों रखनेमें व्रनकरकों किसी प्रकारकी कठिनवा 
नहीं है | इस मूल्यके द्वारा किसान जब चादेग! तब क्षावश्यक 
वस्तु खरीद छेगोी। 


विवेकी सनुष्य-समाजमें ब्यवद्दार इस रीतिसे चढ्वता है 
पर निकृष्ट ज्ञानके मनुष्य समाजमें मूह्यकी दशा इससे 
मिन्न रहती है । निकृष्ट ज्ञानके समाजोंमें लेन-दैनकी पीमा 
पहले संकुचित रहती है। वे समाज जब परस्पर लेन-देन 
करने छगते हैं तो उनका व्यवहार फेलने छगता है। जब 
उन्हें वस्तुओं द्वारा वस्तु खरीदनेमें कडिनता द्वोती है तो वे 
किसी अत्यन्त उपयोगी बस्तुको केन-देनका साधन बना 
छेते हैं । जो भी वस्तु इस रूपमें भाती है वद् मूल्य बन 
जाती है । इस प्रकारकी कोई एक वस्तु निश्चित नहीं द्वोती | 
अवसरकी बात है, कभी एक वस्तु मूल्य बनती है तो कभी 
दूसरी । अन्य दक्षाक्े कई्टे समाज बकरी, गऊ, घोड़ा, भादि 
पश्ुज्ञोंको छेन-देनका साधन बना छेते हैं । उस दामों वे 
दी मूल्य हो जाते हैं । कईं बार खाने पीने भौर पद्चननेकी 
वस्तुओंको मुल्य बना दिया जाता है । जो छकेली वस्तु 
अन्य भनेक वस्त॒ज्ञोंके छेन-देनका साधन बनती दे वही 
मूल्य हो जाती है। मूल्यकी प्रतिष्ठा होनेपर केवक बेचनेके 
डिय्रे छोग वस्तु उत्पन्न करने छगते हैं | इस णशमें धन्य 
और नागरिक समाजोंकी भ्रवस्था समान है। दोनों इस 
प्रकारकी वस्तु उत्पन्ञ करने रूगते हैं जिनका प्रयोजन केवल 
बेचना दोता है। वे अपने शफ्योगके किये नहीं द्ोती | भेद 
कैबल यद द्ोता है कि अन्य समाज चांदी सोने आादिका 
सूख्यके रूपमें जाविषकार नहीं कर सुका होता। पर नागरिक 
समाज सूल्यमें चांदी सोनेका प्रयोग करने छगता है । 
# माक्सके अनुसार धन एक वस्तु है जिसे भमृते होने 


अर्थ-धर्म-मीधांखा 


पर भी आवश्यकताके कारण घना बना किया गया हे। 
हसके कारण वस्तु पण्य बन ज्ञाती है। पण्योंके उपयोग 


और मूल्यमें ओ विरोध अव्यक्त रूपसे था उसे विनिमयका 
क्रमशः होनेवाला विस्तार स्पष्ट कर देता है।इस विरोधके 
स्पष्ट करनेकी जावश्यकता मूल्यके स्वतन्त्र रूपकी स्थापना 
करती है | जबतक वह पण्य और मूहयका भेद नहीं स्थिर कर 
केती तब तक प्रयत्न करती रद्दती है । ८ पण्यमें जो डपभो- 
गकी उपयोगिता है वद्द विनिमयकी छपयोगितासे प्थक 
रूपमें उस क्षणसें स्पष्ट दो जाती है जब पण्यकी रचना 
केवल विनिमयके छिये होती है । पर मूल्यके स्वतन्त्र रूप 
पर ध्यान दिया जाय तो उपयोगिता और मुल्यका विरोध 
नहीं सिद्ध होता | चांदी सोना वा कोई उपयोगी वस्तु जब 
स्व॒तन्त्र मूल्य बन जाती दे तब पण्य जोर मूल्यका भेद तो 
दो जाता है पर डपयोगिता भौर मूल्य॒क्ला विरोध नहीं 
द्वोता | मूल्यको उपयोगितासे सर्वथा प्रथक्‌ नद्दीं किया जा 
सकता | श्रत्त भौर उपयोगिताके द्दोनेपर मूहदय बनता है। 
दोनोंमें से पक भी न हो तो मूढ्य नहीं रहता । जब किसी 
विशेष पण्यको वा चांदी सोनाकों मुल्य बनाते हैं तो उनको 
केवक सामान्य अ्रपका ही नहीं सामान्य डउपयोगिताका भी 
स्वरूप मान छेते हैं | मूल्य रूपमें आकर एक विशेष पण्य 
झ्न्य कह पण्योंका विनिमय करता है । जिनका विनिमय 
करता है उनसें उपयोगिता भी होती है भौर श्रम भी द्वो ता 
है। उन वस्तुकोंका मूल्य बननेके लिये किसी विशेष पण्यमें 
वा सोना चांदीमें सामान्य रूपसे उपयोगिता घोर श्रम 
दोनों होने चाहिये | यदि इनमें केवक सामान्य श्रम्म हों 
तो थे विनिमयका साधन नहीं बन सकते। वस्तुत, स्वतम्त्र 
रूपके मूल्यमें मूल्य भौर पण्यका जो भेद द्वोता है उसका 
स्वरूप विकक्षण है। जब एक पण्यका दूसरा पण्य मूल्य 
द्वोता है तब जिस प्रकार मूल्यवान्‌ पण्य उपभोगके योग्य 
होता है भोर उसमें श्रम दोता है इस प्रकार जो पण्य 
मूल्य बनता है वह भी उपभोगकी योग्यता भौर अमसे 
युक्त रहता है। दो गज खहर उपयोगी है जोर श्रमसे 
उत्पन्न है। 


(१११) 


एक कुर्ता उसका मुल्य है, उस्रमें भी उपयोगिता भोर 
श्रम हैं । इस दशामें पण्य और मूल्य समान हैं। पण्थका 
शपादान कारण पण्यके साथ है सूल्यक्का डपादान कारण 
मूल्यके साथ है। दो गज्न खददरके 3पादान कारण 
तन्‍तु हैं वे खदरके साथ हैं। खद्दर बिता तन्‍्तुश्नोंके नहीं 
रद्द सकता | कुर्ता मूल्य है उसका उपादान कारण खद्दर 
है । डफ्योगिता वस्तुके गुणोंसे द्वोती है, गुण उपादान 
कारणके बिना रह नहीं सकते | जो वस्तु मूल्य बनेगी बढ़ 
भी डपयोगी द्वोती चाहिय , जिसके पास मूल्य भूत वस्तु 
है उसके छिये उसका उपयोग उपभोगमें यद्यपि नहीं है 
पर जो डसे लेगा उसके उपभोगप्नें तो वह छावेगी दी। 
पण्यके स्वामीके किये पण्य उपभोंगको वस्तु नहीं होते वे 
केवल उन्हें बेचना चाहते हैं।जो उन्हें खरीदते हैं ये 
उनका उपभोग करते हैं। कोई भी उपभोग करे उपभोग 
योग्य हुए बिना वस्तु न पण्य बन सकती है न मूल्य । 


जबतक अकेली दो वस्तुओंका परस्पर विनिम्रय द्वोता 
है तबतक उनकी विशिष्ठ, उपयोगिता क्ावश्यक्र होती है । 
खद्दका उपयोग भिन्न है और कुर्तेका भिन्न । जब एक वस्तु 
अनेक पण्योंका मूल्य बनती है तव भी वस्तुका ४पादत 
कारण वस्तुके साथ रद्दता है पर तब वह क्रिप्ती विशेष 
डपभोगका कारण नहीं होती। दो गज खद्दर अनेक पण्यों- 
का मूल्य बननेपर उपादान कारणसे रद्वित नहों दहोता। तव 
भी तन्‍्तु उसके उपादान कारण द्वोते हैं। तब भी खदरसे 
कुर्ता धन सकता है पर तब खदर किसी विशेष उपयो- 
गरिताके कारण मूल्य नहीं बनत। । दो गज खरे द्वारा फूछ 
फल लकडी भोर गेहूँ आदिरा विनिमय द्वों सकता है। 
फूल फल छकड़ी शआादि नाना हैं हनके उपयोग भी नाना 
हैं। मूल्य रूप दो गज खद्दर एक है वह घामान्य श्रम और 
सामान्य डपयोगिताके कारण मूल्य है। अनेक पण्योंका 
मूल्य होनेके कारण खदरमें उपयोगिताका प्तामान्य खरूप 
स्पष्ट द्वो जाता है। 


[ झ्पूर्ण ] 





* वहीं, प्रू० १०० । 


8 >मलफं (पटक 


/१३२ ) 


भारतीय संस्कृतिका स्वरूप [ लेखांक २७ ] 


रऊष्णावतारमें अपहत श्रियोंक! प्रश्न 


( छेखक-- भरी. पं. श्रीपाद दामोदर सातवलेकर ) 





भगवान्‌ श्रीकृष्णे समय क्षपहतत ख्त्रियोंका प्रश्न अत्यन्त 
महातपूर्ण ब्रन गया था | एक असुर राजाने शआार्यावतेकी 
१६१०८ आयंकन्याक्षोका क्षपद्दरण किया था। ऐप! प्रतीत 
होता है कि उस समयका यह अपहरण सामुदायिक रूपमें 
हुआ था। भगवान्‌ श्रीकृष्णने युद्ध करके उस दुष्ट असुरका 
नाश किया और इन अपहृत ख्त्रियोंकों छुडाकर मुक्त किया । 
पक्रपह्मत स्त्रियाँ जबतक मुक्त नहीं हो जातीं तबतक डनकों 
पुक्तिकी समस्या जनताके सामने विकट रूपसे डपश्थित 
(हूती है भौर उस समयतक जनता भी उनकी सुक्तिक्के 
लिये जोरोंसे क्षवाज बुलन्द किया करती है। किन्तु जब 
3न क्षपह्त स्नियोंकी मुक्ति बकात्कारियोंसे हो जाती है। 
इस समय उनके भविष्यकी ब्यवस्थाका विकट प्रश्न जनता- 
“ सामने कौर भी क्षघधिक बिकट रूपसें क्षाकर खटाहों 
जाता हैं। भगवान्‌ श्री कृष्णने इन दहक्षारों कन्यानोंकी 
मुक्ति जब राक्षसोंके पंजोसे की तो डनके सामने ये प्रश्न 
विकटरूपसे भाकर उपस्थित हो गये । 
१-- भव इन कन्याक्षोंका क्या किया जावे १ 
२३-- क्या सातापिता इन्हें घरमें रख छेगे कोर हनसे 
सन्‍्मान पूर्वक व्यवद्दार करेंगे ? 
३-- अच्छे कुलोंमें हनका विवाह द्वोकर क्या इन्हें वहाँ 
आदुरणीय स्थान प्राप्त होगा 
४-- क्या ये सनन्‍्मानपूवक समाजमें जीवित रह सकेगी | 
७-- यदि सन्मानपृर्वक हम इन्हें समाजमें न अपना 
सके तो वे अपना जीवन-यापन किस प्रकार करें 
६-- जिनका कअपद्दरण बक्लपूर्वक हुआ है, वे कन्यायें 
हसारे समाजके तिश्स्कारपूर्ण व्यवद्दारसे तंग 
जाकर पुनः स्वयं द्वी- विवशतया- राक्षसोंके 
पास रहनेके लिये तो तैयार न होंगी? 


ऐसी दुःखद परिस्थिति उत्पन्न न होनेके छिये क्या 
किया जाय ! 


इस प्रकारके नेक प्रश्न भगवान्‌ श्री कृष्णके सामने 
अवइय ही आये होंगे तथा स्वयं भगवान्‌ श्री कृष्णने जोर 
डनके साथियोंने इन अनेक प्रश्नोंका खूब विचारपुवक 
ऊद्दापोह किया द्वी होगा। पीर पुरुष मपने झोयेसे अपहृत 
स्त्ियोंकी मुक्ति कर सकता है; किन्तु धमाजके ऊपर किन्‍्ही 
नये संस्कारोंको छादृना उसके छिये संभव नहीं है । 


इन मुक्त हुईं आ्रायकन्यान्ोंको पूणेतःविदित था कि 
हमें क्षपने मातापिताके घरोंसें सन्मानझा स्थान मिझछना 
संभव नहीं है। मातापिताके घर हमारा तिरस्कार ही 
दोगा। इसलिये किसी प्रतिष्ठित कुलमें हमारा विवाद 
होकर सम्मानित रूपसे रह सकना भी संभव नहीं है । 
भर्थात्‌ हमारा भविष्य दुःख, देन्य, भ्रप्रतिष्ठा, क्षपम्ान तथा 
कष्टोंसे परिपूर्ण ही रद्देगा, इसमें कोई सन्देद नहीं है। हन 
जआाय॑कन्याणोंकोी ये सब बातें स्पष्ट रूपसे दिखाई देती थीं। 
हस कारण दहन जायकन्याओंने झपने मातापिताके पास 
जानेके छिये मना कर दिया ओर यह बिल्कुछ स्वाभावषेक था। 


ऐसी इन इजारों कन्याओओकों जिन्होंने जन्म दिया उन 
मातापिताकोंके घरोंमें यदि इन्हें स्थान नहीं है तो भव 
ये जांय ठो भी कहाँ ? जिन्हे प्रत्यक्षतः सातापिता स्वीकार 
नहीं करते, उनका पाछनकर्ता दूसरा कौन भकछ्ता होगा! 
यदि राजा अपने व्ययसे हनका पालन करे तब भी हनका 
भ्रविष्य आखिर क्‍या द्वोगा ! जिन्हे स्वयं मातापिता 
स्वीकार नहीं करते उनका विवाह किससे दो? कोई भी 
झेष्ठ छुलका पुरुष ऐसी युवतियोंसे विवाह करनेको तैयार 
न होगा, फिर इनका क्‍या किया जावे ? 


भारतीय संस्क्ृतिका स्वरूप 


यह प्रश्न भगवान्‌ श्री कृष्ण, उनके घलादगार तथा उन 
सायेकन्यालोंके सन्मुख उपस्थित हुआ भौर इस प्रश्नको 
छेकर सभी स्चित दो गये। किर्साओं कुछ भी सुझाई 
नहीं देता था। श्री कृष्णके भ्रजुयायी छप्पन कोटि यादव 
ऐसी कन्यामोंसे विवाह करनेकों तैयार न थे; भर कोई 
अन्हें स्वीकार करता न था। हस परिस्थितिको देखकर उन 
भायेकन्याभने स्वयं ही कृष्णसे कद्दा--- 

/ जिन्होंने राक्षसोंके बन्दीखानेसे हमें मुक्त किया है, 
उस्तीका इमने वरण किया है भौर इस प्रकार मसवान्‌ 
श्री कृष्ण द्वी हमारे पति हैं। दसें क्पने मावापिताके पास 
नहीं जाना है क्थवा कोर किसीका भी वरण नहीं करना 
है। श्री कृष्ण दी हमारे पति, झाभ्रय, शरण्य तथा उपास्व 
देव हैं।” 

इसके सिवा भौर कुछ भी बनना संभव न था। इस 
कारण भगवान्‌ भ्री कृष्णकों इन अ्पह्त सभी बाय॑कन्या- 
भोंका पाणिग्रहण करना पढड़ा। भगवान्‌ श्री कृष्ण अत्यन्त 
प्रठापी थे, यद्द सत्य है, किन्तु तत्कालीन भार्य जनता इतने 
बड़े प्रतापी लछोकोत्तर पुरुषका भी अपहृत कन्याओंके 
विषयमें समाधानाध्मक भाषण सुननेकों तैयार न थी। 


अपहृत कन्याये अपहृत द्ोते ही पतित दो जाती 
हैं, उनका पुनः समाजमें कोई स्थान नहीं हे, यददी 
समाजकी विचारधारा थी। 

किन्तु भगवान्‌ श्री कृष्फों यद्द जनमत स्वीकार न 
था। कन्याक्षोंका लपइरण राष्ट्रीय क्षापत्ति है तथा इस 
जापत्तिका निवारण राष्ट्रद्दितकी दश्टिसे ही करना चाहिये। 
स््रियोंका शुद्धिकरण रजो दश न द्वारा प्रातिमास हुआ करता है। 
तब यदि इस प्रकारकी स्धियोंकों समाजमें प्रतिष्ठित स्थान 
प्राप्त दो तो वे समाजका भूषण बनकर रह सकती हैं। 

डर 


जिन स्लियोंका अपहरण द्वोता दे वे मनले अपवित्र 
किया दे ७ 2 #र 
होती हैं, एसा कहना कदापि उचित नहीं है। 


जिन पुरुषोपर डनके संरक्षणका भार रद्दता है डन 
पुरुषोंके द्वारा उनकी रक्ष| यवि न हो सकी तो यद्द दोष 
उन पुरुषोंका है। पुरुषोंको चाहिये था कि झात्रुजोंका परा- 
भव करते भर इसप्रकार स्लियोंका अपहरण न द्ोने 
देते । अर्थात्‌ अपहृुत होना स्तियोंका सपराध नहीं है| 


(१३३) 


डनपर गुण्डोंने क्राक्रमण किया, उनका धर्षण किया 
किन्तु इसमें उन (्षियोंका क्‍या दोष? यह सारा दोष 
तो संरक्षण करनेमें असमर्थ उन भनुष्योंका हे। ऐसी 
स्थितिमें भपहृत स्त्रियोंको समाजमें पुनः प्रतिष्ठाका स्थान 
मिलना द्वी चाहिये। भगवान्‌ श्री कृष्ण इसी उदार सतकों 
माननेवाछे थे। 


डन कन्पाओँका निश्चय, समाजकी परिस्थिति कौर उन्हें 
समाजमें सन्‍्मानका स्थान प्राप्त करा देनेकी लावइय्कता 
इन सब बातोंपर विचार करनेके पश्चात्‌ भगवान्‌ श्री कृष्णनें 
उन सबका पाणिग्रहण खस्थथ॑ करनेका निश्चय किया 
पु ४5... ७८ ६ 
आर इस प्रकार श्री कृष्णरी १६,१०८ स्त्रियां हुईं । 


हतनी स्त्रियाँ करनेके छिये बहुतले छोग श्री क्ृष्णपर 
क्षाक्षेप किया करते हैं। उन्दें चादिये कि वे उपर्युक्त परि- 
स्थितिपर गस्भीरता पूर्वक विचार करें तथा डप्तके बादे 
अपनी सेमति स्थिर करें। जोकुछ किया जाना सभव था 
वही श्री कृष्णने इस समय किया। उच्च कुछीन कर्प्रार्थीक्रों 
किसी भी द्वीन स्थितिके पुरुषोंके गछे बांध देना उचित 
न था | साथ ही जब कि वैसी स्थितिमें उन्दे कोहे स्वीकार 
करनेके लिये तैयार न था तो वे और करते भी क्या 
इसका उत्तर बहुत कठिन है। भाक्षेप करना बहुत सरल ह 
किन्तु उस परिस्थितिपर काबू पाना अत्यंत कठिन है | उछू 
कन्यान्ोंके मातापिता क्षादि सम्बन्धि जब उन्हे अपर 
परिवारमें छेते न थे, उत्तम कुछोंके नवयुत्रद्न उनसे विवा:, 
करनेके लिये तत्पर न थे; ऐसी स्थितिसें उन कन्याोंड' 
निरघलम्ब छोढ देनेका भर्थ यद्दी द्वोता कि राक्षस छोर 
पुनः उन्दे उडाकर ले जायें | यदि यद्दी बात छपेक्षित द्वोतों 
तो वे इन कन्यानोंकी मुक्ति भरा किसकछिये कराते ? यह 
प्रश्न डपस्थित होता है । 


भाज भारतवर्षमें द्विग्दू कन्याके जरा भी हघर इधर 
चकविचलित दोनेपर मातागैिता डसे छपने घरमें नहा 
छेते। उनके रहनेके छिये कोई द्विंदु संस्था भी नहीं है ' 
यह्वी कारण है कि वे कन्यायें अपनी खुझीसे परपर्मियोंरे 
घरमें जा पहुँचती हैं । पंजाब भौर सिन्धमें भव दिंदु-बरिः 
नहीं रही । किन्तु पाकिसान होनेसे पूर्व हिंदुओं की कन्याये 
इस प्रकारसे मातापिताके घरोंसे निकाल दी जाती थीं। 


(११७) 


जातीय परिशुद्धिकी हिंदुओंकी यद्द कल्पना दस प्रकारसे 
दिंदुओंके बिनाद्के ही कारण बनी रही है। रामावतारके 
समय अद्वल्याके विषयर्में पुनः लैग्हका कार्य रामने करवाया 
ब््ू € ला प पु ह च प ५ 
कोर यह मार्ग खोल दिया किन्तु स्लीताके विषयमें वे स्वयं 
उसपर चलने में भसमर्थ रदे। 


रामावतारके समय भी इन असुर शक्षसोंने अनेक भाये- 
कन्यामोंका भपहरण किया था। उन सबसें एकमान्न सीता 
ही छोटायी जा सकी थी, किन्तु वह भी पातिगृदमें टिककर 
न रह सकी | जिस जनमतने सीता जैसी सती साध्वीका 
छछ करने तथा उसे घरसे निःकासित करनेसें कसर न रखी 
वह जनमत क्षाज् भी ब्योंका तों हे! भोर इसी जनमतने 
१६,१०८ कन्याओोंका प्रश्ष भगवान्‌ श्री कृष्ण जैसे वकों- 
त्तर पुरुषके लिये असाध्य बना दिया । 


श्री क्रष्णडे छिये वूसरा कोई मारो द्वीन बचा था। 
इसलिये उन्होने हन इतनी अपहृत स्रियोंसे खयं विवाह 
कर लिया और समाजमें उनको श्रेष्ट स्थान प्राप्त कराया। 
भगवान्‌ श्री कृष्णे अपहत ख्रियोक्री समस्या किस प्रकार 
दल करनी चाहिये यद्द खयंके उदाहरणसे सिद्ध कर 
दिखाया। किन्तु इस उदाहरणसे यह सिद्धू नहीं द्वोताकि 
मनुप्यकोी अनेक विवाह करने चाहिये भापितु इससे तो यह 
विद्ध द्ोता है के उच्च कुलीन श्रेष्ठ नवशुवकोंको ऐसे 
पवित्र कार्योके लिये स्वयं आगे वढना चाहिये। 

आज पाकिस्तानमें २५-३० हजार क्पहत श्षाये कन्याये 
हैं। वे जबतक लोट नहीं क्षाती तबतक पाकिस्तानी 
जनता दिग्दु दोष देते रदेंगे। किन्तु यदि वे सभी ख्त्रियाँ 
वापिस कागई तो उन्हे समाजसें प्रतिष्ठित स्थान दे सकना 
कितना कड़िन है यह उस समय विदित दो जायेगा। 


भगवान्‌ श्री कृष्फे समय श्री कृष्णका स्थान सबसें 
अ्रष्ट था। स्वर्काय एवं परकीय जनोंमें उनका श्लादुर सन्‍्मान 
बहुत क्षात्रिक था। विद्वत्ता, धन, ऐश्वथरं, योजकता, बुद्धि, 
शौर्य, सौन्दर्य, कुलीनता श्ादि सभी गुणोंमें उनकी बरा- 
बरी करनेवाला दूसरा कोई नहीं था। राजनीतिमें तो 
इन्द्रीने सम्पूण भारतके राजा्ंको शतरंजके प्यादोंके समान 
अपनी इच्छाके अनुरूप मोड किया था। कौरव-पाण्डबोंके 
सघर्षमें पाण्डबोंका सम्पूण नेतृत्व श्री कूष्णने दी किया था। 


वैदिक घर्म : जून १९५१ 


यहाँ कारण था कि डस समय भनवान्‌ श्री कृष्णों असा- 
घारण मद्दर्व प्राप्त हुमा था। किन्तु इतने अधिक प्रभाव- 
शाठ़ी एवं सनन्‍्मानित पुरुष दोनेपर भी व किसी दूसरेको 
इस बातके लिये प्रोत्सादित करनेमें भसमर्थ रद्दे कि वे छोग 
अपहृत स्तियोंके साथ विवाद कर लें) इससे यह सिद्ध 
होता है कि तत्कालीन जनमत इश्त विषयमें श्री कृष्णसे 
विरुद्ध था। इसीकिये इन सब कन्याओंके साथ भगवान्‌ 
श्री कृष्णकों स्वयं विवाह करना पड़ा। 

समाजकी रक्षा करनेके किये एसे क्वसरापर क्या करन। 
डचित है, यह उन्‍होंने स्वयं करके दिखा दिया। बड़े 
लादुमियोंको द्वी यद्द करना चादहिये। 

ख्त्रियो रत्नान्यथों विद्या धर्मः शोच सभाषितम्‌ । 

विविधाने थे शिल्पानि सम्रादेयानि सर्वतः। 

मनु ९३९४० 

स्त्रियों, रत्न, विद्या, धर्म, शुद्धता, सुभाषित छोर नाना 
प्रकारकी शिल्पकला किसीके पाससे भी ग्रहण कर छेनी 
चाहिये। मनुस्मातिका यह भादेश विचार करने योरय है| 

हमें अपनी रक्षा-ब्यवस्था हस्त प्रकारकी करनी चाहिये 
कि जिससे कोई भी स्तलियोंकों भगाकर के जानेका दुःसाइस 
न कर सके । इतना होनेपर भी यदि गुण्डोंका जोर बढ 
जाय णोर वे ख्रियोंका मपद्दरण करनेमें समय दो जांय तो 
हमें ख््रियोंकों मुक्त करानेका कठोर प्रयत्न करना चाहिये 
ओर पुनः वे क्षपने अपने घरोंमें सन्मानपूर्वक रद्द सके, 
इसका प्रबन्ध करता चाहिये। अपहरण एक सामाजिक 
क्षापत्ति है। जिस प्रकार मद्दामारी एक भ्ापत्ति है दीक 
डप्ती प्रकार कपद्रण भी एक भापत्ति है। 

समाजमें अपहरण करनेवाले गुण्डे न रह सकें इसका 
अबन्ध शासक संस्थाकों करना चाहिये। समाजकों ऐसे 
स्वयं सेवक निर्माण करने चादिये कि जिनके कारण स्तरियोंका 
झपदरण करनेका किसीका साहस ही न हो सके। अपने 
तेज भोर सामध्यकी वृद्धि करनी चाहिये। जो शुण्डे हिंदु- 
स्तानकी हिंदु स्तियोका अपहरण करते हैं वे दी गुण्ढे हग्कंड 
जमनी, अमरीका और जापानमें जाकर वहौंकी ख्तरियोंका 
झपदरण करनेका साहस नहीं कर सकते। जो जाति निर्भक 
द्ोती दे उसीकी स्थियोंका अपहरण हुआ करता है। बढछ- 
घान्‌ ज्ञातिकी ख्ियोंका मपहरण कोई नहीं कर सकता ! 


भारतीय संस्क्ातिका खरूप॑ 


अपहरण रोकनेके लिये एकमान्न उपाय यही 
है कि दम अपनी जातिकी उग्नता बढाय । 

ह॒तना होनेपर भी यदि कपद्दरणकी दुघेटनायें हों तो 
हमें अपनी ख्तरियों गुण्डोंके चंगुलढसे छुडाकर उनके छिये 
ऐसी ब्यवस्था करनी चादिये कि ते सन्मानपूर्वक समाजमें 
रद्द सकें। 


जनमतकी अपेक्षा करके सौताकों अपने धरमें रख सकना 
भगवान्‌ रामके लिये भी संभव न द्वो सका! सीता अपवित्र 
नहीं हुईं थी तथापि उसके विषयमें भपवाद फेले जोर अन्तर्मे 
सीताको वनमें छोड देनेतक की नोबत आ पहुँची। किन्तु 
कृष्णावतारमें इतनी क्षपहत द्ियोंके साथ पाणिग्रहण 
करनेपर भी श्री कृष्णको किसीने दोष नहीं दिया। कर्थात्‌ 
कृष्णावतारके समय सभी बे व्यक्तियोंक ऐस। मत था 
कि भपहत ख्तिर्योकी समस्या इसी प्रकार इछ की जाय । 


रामावतारके समय सामुदायिक क्षपद्दरणकी घटना हुई 


(१३५) 


नहीं दीखती । किन्तु क्ृष्णावतारके पूर्व सामुदायिक क्पद्दरण 
होता था, ऐसा लगता है। भारतवर्षमें वूसरे विदेशी 
असुर- जाते , यहाँ रहते और यदहाँकी ख्तियोंका अपदरण 
भी करते, ये बातें सिद्ध करती हैं कि उस समय समाज 
बलूवान न था । श्री कृष्णने ऐसे गुण्डोंका विनाश किया भौर 
अपहत खियोंकों समाजमें पचा छिया; यही उचित भी था । 


भगवान्‌ श्री कृष्णने अपहृत ल्लियोंकी समस्या 
हल करनेका जो मार्ग उपस्थित किया वद्दी एकमात्र 
सफल उपाय है। किन्तु दुःखके साथ कद्दना पडता 
है कि उसी मार्गका अवरूवन करनेके लिये आज 
हिन्दु जाति तैयार नहीं है । 

हिन्दुजाति जवतारोंपर श्रद्धा रखती है, यद्द सत्य है, 
किन्तु अवतारोंने जो सन्देश दिये हैं, उन्हे माननेकों बच्द 
तैयार नहीं है। यह हमारा कितना बढ़ा दुर्भाग्य है! 


भनुवादक-- मद्देशचन्द्र शास्प्री, विद्याभास्कर 
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सूर्य-नमस्कार 

प्षीमान बालासाहव पंत प्रतिनिधि, 0. 8., राज्ञाखाहब, रियासत ऑपघने इस पुस्तकमे 
सूर्यनमस्कारका ब्यायाम किस प्रकार केना चाहिए, इससे कोनसे छाम होते हैं ओर क्यों होते हैं। 
पुर्यनमस्कारका व्यायाम क्ेनेवाछोंके अनुभव सुयोग्य भाहददर किस प्रकार होना चाहिए; योग्य और 
आारोग्यवर्चक पाकपद्धति, सूर्यनमस्कारोंके व्यायाप्तसे रोमोंको प्रतिबंध केसा होता है, जादि बातोंका 
विस्तारसे विवेचन किया है। पृष्ठ लेख्या ३४०, मूश्य केवक ।॥) भोर ढाक-ब्यय ») रु. ||) भानेके टिकट 
भेजकर मंगाइये। सूर्यनमस्कारोंका चित्रंपट साइज ३३” )८१७” इंच, सृक्य &) ढा० ब्य० “ ) 


पे हि 
मंत्री-- स्वाध्याय-मण्डल, * आनन्दाश्रम, ' पारडी ( जि. घरत, ) 


(१३६) 


आर्य संस्कृतिपर कृठाराघात 


( * हिन्दुजातिका उत्थान-पतन * पर एक दृष्टि ) 
छेखक- श्री शिवपूजनासिहजी ' कुशवाहा ! कानपूर 


विद्यानिधि श्री रजनीकान्त “शास्त्री ', बी. ए. बी. एछ., 
४ साहित्य-र्स्वती !, “ ज्योतिर्भूषण ” ने / हिन्दू जातिका 
डत्यान और पतन ?” नाप्रक ३५२ प्ृष्धकी एक पुस्तक 
कछिखी है | यह सन्‌ १९४७ हं० में किताब महऊ ५६ प्‌ 
जीरो रोड, हलाहाबादसे प्रकाशित हुई है। शापने इस 
पुस्तकको छिखनेमें प्रचुर परिश्रम दिया है, परन्तु कहीं २ 
कापने अपनी भनर्गल लेखनी चछाह है जिससे साधारण 
जनतामें अम फैलना सम्भव है। अतएवं इस पुस्तकपर 
ऊद्दापोहसे विचार किया जाता है। 


इसमें सप्त परिन्‍्केद हैं | प्रथम ' हिन्दू शब्दकी उत्पत्ति ', 
द्वितीयमें ' द्विल्दूं जाठिकी डत्पत्ति ', हुतीयमें, “रक्त- 
सम्मिश्रणके कारण ?, चतुर्थमें ' आचीन दिन्दुओोंका खान- 
पान ', पद्मममें “ सामरथ्य और दोष” पषष्ठमें, “वर्ण 
ध्यवस्थां तथा जाति भेद्‌ ', भोर सप्तमसें विविध विषय, 
उपसंद्वार हैं । 

४ जाप द्वितीय परिच्छेद ' पृष्ठ २३,२४,२५,२६, में 
/ शाजपूतोंकी उत्पत्ति ” पर विचार करते हुप्‌ छिखते हैं 
कि ' राजपूत विदेशी ज्ञातियोंकी सन्‍्तान हैं, तथा भनायर्य 
रक्त संमिश्रण हैं भादि । 
“ समीक्षाः- भाधुनिक भन्वेषणोंसे यद भछी भाँति सिद्ध 
हो चुका है कि राजपूत क्षत्रिय एक ही हैं मोर इनमें विदे- 
क्ियोंका रक्तमिश्रण नहीं हैं | 


प्राय+- ६० वर्ष पूव॑ एन्स्टिन साइबके मारत- 
घर्षके इतिदासके सम्पादक श्री ई० ची* कॉवेछने टाडकी 


युक्तियोंक। खण्डन किया भौर राजपूर्तोंकी शुद्ध क्षत्रिय 
छिखा धथा। १ 

सुप्राधिद भारतीय इतिद्ालवेत्ता, . रायबद्दादुर, 
मद्दामद्वोपाध्याय, साहित्य वाचस्पति डा० गोरीशकर 
दीराचन्द भोझा डी० किटू० ने अपने “ राजपृतानेका 
इतिहास !! प्रथम जिल्दमें राजपूर्तोको क्षत्रिय सिद्ध किया, 
परन्तु कंवेछके लाधारपर नहीं | भापने कवेकका उदाइरण 
कह्दीं नहीं दिया है। 

श्री चित्तामणि विनायक वेद्य एम० ए० अपने 
६ प्राइ६०ए एी ऐैबिवी8०ए४ विंशावा गाती& ! 
सें ओर डा० स्टीन कोनोने भी राजपू्तोंको शुद्ध क्षत्रिय 
छिखा व माना है [ मित्रवर ठा० जगदीशसिंद्द गदलकोत 
एुम० आर० ए० पुस०, विदा विनोदने हाक दी में * राज- 
प्‌तानेका इतिहास ” प्रथम भाग छिखकर डसमें राजपूर्तों को 
क्षत्रिय सिद्ध किया हैं । 


अतएव राजपूतोंकों विदेशी कद्दना ऐतिहासिक अनमरि- 
शठा है । आगे आपने पृष्ठ २५, २६ में डा० एच० एच० 
विल्सन तथा स्मिथ साहबके छेलोंका लवतरण देते हुए 
राजपू्तोंको शक, हूण, गुर्जरकी सनन्‍्तान सिद्ध करनेका 
प्रयास किया है । 

क्षापको कोई तर, युक्त नहीं मिला तो पाइचात्य विद्वा- 
नॉकी शरणमें गए । 

या पाइचात्य विद्वानोंके लछेखोंके ही भाधारपर 
दिखिकाया ज्ञाता है कि राजपूत शुद्ध क्षत्रिय हैं । देखिये:- 


१ देखो- ' 06|९8६078 !8 सिड$णए ० तिवांब ?  €वंक्षणा, 0, 247 ६0 980 [ राजपूत 
शुद्ध क्षत्रिय हैं, इसके किये पाठकोंको मेरा “ राजपृतोत्यति-मीमांसा ” श्ीषेक छेख देखना चाहिये जो सासिक 
। क्षात्रचर्म-सन्देश ' जयपुर, जून १९४४-४५ तकसें प्रकाशित हुला है ] 


आये संस्कृतिपर कुठाराघात । 


डब्लू क्रक साहब लिखते हैं।-- “ एएएं 
( २०७]9७६७8 2). 50॥ ० दण्ड, 706 छ़द्याएंण 390 
470-0फ7॥४78 ए&08 रण 70067 400|98, ए/)० 878 
दाएजा 85 0०८७,  [0त6' ( 5चाजंता 
वपाबादंधा7& ), ए (॥॥867, [6 वव0तै&ा॥ एशएाटउ5श॥- 
॥ए७ एण ध6 ब7एंचा। दिआाबपाए2, 

भर्थात-राजपूृत (राजपुत्र ), राजाका पुत्र। उत्तरी 
आरतके वीर और भूमिपति वंश, जो कि ठाकुर भूमि- 
स्वामी ' संस्कृत (ठाकुर ) या छत्नी कहलाते हैं, प्राचीन 
क्षत्रियोंके प्रतिनिश्रि हैं । 


पादरी ए० पुम्र० शेरित्न साइब एस० ए० लिखते हैं:-- 
“06 ६॥80क्‍ए8 07 रि०]900 (088... (05 75 
(6 52९0790 ० (06 ह768६ सिंध्रतत 08865 87व [5 
ए्60. सएआदाधयांएन4. बात... रि्फण शंधाएा 
00807779 (४५६ दै 

शर्थाव-क्षत्रिय या राजपूत जाति यह बृददत्‌ द्विन्दू 
जातियोंमें द्वितीय दे भोर क्षत्रिय तथा राजपुत नितान्त 
मिक्ठे हुए कहलाते हैं । 

द्वीकर क्षत्रियोंके विषयमें कद्दतां हैः--- “ ॥%9 
छा 3) रि७|7०708 ! ४ भर्थाव-वे सभी राजपूत थे । 

सुप्रसिद्ध हृतिहदासह् मि० हण्टर साहब कहते हें।- 
"पका एंव 5काऋरतों,. 08785. सि98६798, 
रि2]ब09748. बाते रि4][0क08, खह्बा 0णगागहटालवे 


(१३७) 


शांत धा6  रि0एब्ी 9709जछ6, 07 (० ए6 ४0फवों 
फंणछ / फाशा। पा परएतेशा। प्रथा... रि७]9णॉ५ 
पाढ875 ' 070ए%४ (65८९7६ '. 706 छद्याएंण5 छत 
फकाजह'ड 007रफ़ताणा5 ८७६० ॥0 &॥00९॥६ थैए6 
3099७ 2४६ 8 [765७६ 0489 रेव्र][075, ” ५ 
भर्थाव्‌- उनके प्राचीन संस्कृत नाम क्षत्रिय, राजस्व 
भौर राजवंधी हैं, जिसका अर्थ द्वोता है 'राजकीबशक्ति 
या * राजकीय चिन्द्र ” के साथ सम्बन्धित, उनका ब्यव- 
हारिक साधारण नाम राजपृत है, जिसका भर्थ राजकीयबंश 
है, प्राचीन कालमें वीर भोर राजाके सिपाही क्षत्रिय 
कट्दछाते थे भोर वर्तमान काहछमें राजपुत । अनेक भारतीय 
विद्वान भी राजपूतोंकों शुद्ध क्षन्रेय मानते हैं। यथा- 
पं० योगेन्द्रनाथ भट्टाचार्य एम० ए०, डी०, पएुछू०३, 
बेदवाचस्पति पंडित मोतीलाल शाख्री७, पंडित हरिमज्ञऊल 
मिश्र एम० ए०८, प्रो० लोटूसिंह गौतम एम० एु० 
काब्यतीये९, चारण रामनायरस्नू१०, श्री रामनारायण 
दूगढ १९, विद्यावारिध पं० ज्वाक्ाप्रताद लिश्र१२!१। 


क्ाजसे ७७ वर्ष पूर्व प्रिदी कोंप्िलने भो फैसला 
किया था कि राजपृत शुद्ध क्षत्रिय हैं यथा-- 

“कगार 8 8 वल्छांभंण्र रण हि, कई एप 
(०एार्लो वा जांदा 0 ॥5 एॉहडा)ए 4४0 १0ण्7 पडा, 
६96 80799 50॥! 6४५६ 77 [7008 800 ६09६ ६8 
एिर9प5 878४ एजार्श 08870 0 798०8 [0 ऐा 
८859, 43, 





२ दैखोः- (70068 ''श065 बावे (१85४९७ ए ४४८ . शे, ?, ७80 000॥. ? ४०), 4, ?, 27. 
३ मांधवा पएज०68 800 88६ ? ४०), 4, ?87 2, 0089५6% *ै, 09. 5-]7, 


४ पाप, 


3 जैक ९९६४६४ " 5807 म8६079 0। [508 7” 9, ]]. ए००६४ ७०६९. 


६ देखो:- “[7007 088068 धाते 86088 ” 9. 37. 

७ ' हिन्दी गीता विज्ञान भाष्य- “ भूमिका !” पृष्ठ ३७५ 

४ ' प्राचीन भारत 

६ * सारतवर्षका हृतिहास ? प्रथमभाग, एष्ठ ९९-९३ 
१० ' हृतिदास राजस्थान ' प्रथम संस्करण पृष्ठ ८-९ 
११ ' राजख्यान-रत्नाकर,! भाग प्रथम ( उदयपुर ) तरंग २, एष्ट ६७ 
१२ ' जआाति-भास्कर ” पृष्ठ १३६' ( संबत्‌ १९९५ बस्बई संस्करण ) 

[ आपने अपने छेखकी पुष्टिमें प॑ं० योगेन्त्रनाथ तथा कवि साहबके छेखोंका भी उदाहरण दिया है- छेखक ] 

१३ ध 482076 |8छ ९७प्रा९8 ! 870- 9. 770, 


(११८) 


एम० पुम० के श्रिवी कोंप्तिलके निणयमें यह स्पष्टतया 
छिखा हुआ हे कि क्षत्रिय अब भी भारतमें हैं जौर राजपृत 
भी उसी भ्रेणीके हैं| 


मतएवं राजपूतोंको विदेशियोंकी सन्‍्तान लिखना, 
क्षापका ईर्ष्या द्वेष प्रकट करता है। 


द्वितीय प० पृष्ठ २७-२८में अग्रवालॉकी उत्पत्ति लिखते 
हुए इनके वैश्यस्वमें भी सन्देह किया है, परन्तु गुरुकुछ 
विश्वविद्यालय कांगड़ीके सुप्रछिद स्नातक, इतिहासवेत्ता 
ढा० सत्यकेतु विद्यालक्वार, डी० लिटने ध्पने “ अग्रवाक्ोंका 
प्राचीन इतिद्दास ' नामक एुस्तकमें प्रबक्त प्रमाणोंसे सिद्ध 
किया है कि अग्रवाक्त क्षत्रिय हैं | कृपया उसे पढनेका कष्ट 
कीजिए | हे 


द्वितीय प० पृष्ठ ७६ में आपने * मोयों ? को झुद्र लिखा 
है। ' सोर्य ! सूर्यचक्षी क्षत्रिय सिद्ध हो चुके हैं+० | इसपर 
विशेष लिखना पिष्टपेषण होगा। 


आपने पुनः तृतीय परिच्छेद ध्रृष्ठ १०८ में राजपूर्तोंके 
विरुद्ध लिखते हुए चन्देल, बुन्देंढ, गदहरवार भादिको 
भी र्वदेशी माना है। 


किन्तु चन्द्ेल, बुन्देल, गद्दवार भी शुद्ध क्षत्रिय हैं । 


श्ली चिन्तामण विनायक वेच्य एम० ए० ने क्षपने “मध्य 
युगीन भारत ? भाग द्वितीय, प्रथम संस्करण, पृष्ठ २०५ से 
२१३२ तक स्मिथके मतकी समीक्षा करते हुए चन्देलोंको 
शुद्ध क्षत्रिय बतलछाया है। 





वैदिक धमे : जून १९५१ 


राठोर्ड झोर गद्दरवार एक ही हैं कर सूय्यदंशी क्षत्रिय 
हैं।?५ 
चतुर्थ परिच्छेद पृष्ठ ११५ से १२३ तक सनुस्खति तथा 
पृष्ठ १२४ से १२५ तक शंख, याज्ञवहक्य तथा बशिष्ठ 
स्सृतिके भाधारपर मांस, मछली, भादि खानेका विधान 
सिद्ध करते हैं । 
भाप उसी पृष्ठ ११९ में एक चिल्तय बात लिखते हक 
कि  वेदोंमें चावलका व्यवद्दार द्वोना नहीं पाया जाता।' 
क्षापका यह लिखना कि वेदोंमें चावठका व्यवद्दार 
दोना नहीं पायां जाता सर्वथा भ्रमपुण हैं। देखिये- 
“४ बीहिमत्त यवमत्तमथोी भाषम्थों तितम। 
एप वां भागो निहितो रत्नथेयाम दनन्‍्तौ, मा दिसिएं 
पितर मातरं थे ” क्षथबं ० ६।१४०।२ ) 
अथः- दे दांतो | तुम घान खाझो, जौ खाभो, माष 
( उड़द ) खाणो, तथा तिक ख़ाओ | यद्द भन्न ही तुस्दारां 
हिस्सा है । इसके भक्षणसे तुम्हें रमणीय फक मिकेगा । 
तुम पिता भोर माताकी द्विंसा न करो । 
“ यवे द प्राण आहितो 5पानों वीहिरुच्यते ” 
( भ्थवे० ११४।१३ ) 
अथेः-- जोमें प्राण तथा घानमें क्पान स्थित है । 
४ एनीर्घाना दरिणी इयेनी रस्या कृष्णा घाना 
रोहिणीघैनवस्ते ”' ( अथवं० १८३५४ ) । 
यहां- दरिणी, इयेनी, रस्या, कृष्णा भौर रोहिणी प्रश्ति 
घानोंके नाम क्षाये हैं। 
४ अदवाः कणा गावस्तण्डुला मशवास्तुषाः ” 
( शधर्ब ० ११।३॥५)। 


१४ देखो- प्रो० हरिश्रन्द्र सेठ एम०.ए० कृत ' चन्दगुप्तमौय और एकेक्जेण्डरका भारतमें पराजय ', ' भश्ोक !, 
पण्डित सददेतु विधालक्वार कृत “ मौर्य साम्राज्यका इतिहास ?, भोझ्नाजी कृत राजपूतानेका इतिद्ास ', शिवपूजन 
सिंह कुशवाहा कृत ' कुशवाद्दा क्षात्रेयोत्पत्ति मीमांसा ! ग्रन्थ | 


१५ पं० रामक्ण आसोपाकृत 'मारवाडका सूछ इतिद्यास ?; पं० विश्वेश्वरनाथ रेठ कृत भारतके प्राचीन राजवंश * 
तृतीय भाग; पुस्तकें देखिये; मासिक “ राजपूत ' क्षागरा सन्‌ १९४०७, ४५, ४७६ के क्षद्वोंमें प्रकाक्षित “ रादौड़ 
कुकोत्पत्ति मीमांसा ', “ राठौड़ कुछोत्पत्ति पर आपत्ति ', राठोडोंका गद्दरवार नाम !, * गहरवारोंकी डस्पत्ति पर 
आन्ध्याछो चना ', * गहरवाराकी उत्पात्तपर श्री गदहरवारजीकी अान्ति ? झीर्षक छेखोंको पढिपु- केखक 


भारतीय संस्क्तिपर कुठाराघात 


यहां चावक (तण्बुरु) के कण, भूसी भाविका 
वर्णन है । 

मनुस्ख तिके छोकोंके भाधारपर भाप मांसमक्षण सिद्ध 
करना चाहते हैं। जिन छोंकोंका प्रमाण आपने प्रस्तुत 
किया है वे सबके सब प्रक्षिप्त हैं। प्रक्षिप्त, में नहीं ऋद्दा, 
बरन्‌ वेद ब्यास भी कहते हैं। यथा -- 


“४ सर्वकर्मस्वद्धिसा हि मद्दात्मा मतुरतबीत्‌। 

कामकाराद विहिंसन्ति बहिवेंदां पशमप्नरा' ॥ 

खुरा मत्स्याः पशोर्मांस द्विज्ञातीनां बलिस्तथा। 

धूर्वें: प्रवातिंत होतल्रेतद्‌ व्देषु कथ्यते '” 

( मद्दाभारत शां० प७ मोक्षधरस, क्ष० २६६ ) 

अथ-- मद्दात्मा मनुने सब कर्मोमें अर्दिसा बतलाई 
है। लोग भपनी इच्छाके वशीभूत द्ोकर वेदीपर शाख्र 
विरुद्ध पशुद्दिसा करते हैं। शराब, मछली, मांस, द्विजाति- 
योंका बलि, ये बात घूताने फेलाई है, वेदमें यह नहीं कहा 
गया है। 

मनुस्म्तिके पश्चम भ्ध्यायके १७ छोक प्रक्षिप्त हैं। मांस- 
सक्षण मनुकी उक्ति नहीं है । हलका निषेध मजुने स्वयं 
इली भ्ध्यायके ४३ वे से ५५ वे तक १३ कोकोंमें बडे 
बलपूर्वक किया है ओर इसकी बुराई, प्रणितता, वूषिततता, 
एवं पापता सब बतछाई दै। 

क्षाप लिखते हैं:-- 


अनुमन्ता विशासिता निहन्ता ऋय विक्रयी । 

संस्कर्ता घोपहर्ता च खादकश्चेति घातकाः॥ 

खमासं परमालिन यो वर्धेयित॒मिच्छति । 

अनभ्यचर्य पितन्देवांस्ततोउन्यो नास्त्यपुण्यकृत्‌॥ 

(मनु० अ० ५ छीो० ५१७५२ ) 

अथे-- जिसकी सम्मतिसे मारते हैं भौर जो भह्कोंको 
काटके अकग मरूग २ करता है। मारनेवाक्का तथा क्रय 
करनेवाला, विक्रय करनेवाला, पकानेवाका, परोसनेवाला 
तथा खानेवाका ये ८ सव घातक हैं ॥०५१॥ जो दूसरोंके 
मांससे क्षपने मांस बढानेकी हचछा करता है, पितरों ोर 
देवताक्षों विद्वानोंडी मांस भक्षण निषेधाज्षाका भड़ खूप 
अभनादर करके, इससे बढ़कर कोई पाप करनेवाला 
नहीं ॥ ५२ ॥ 

प्‌ 


(१३१) 


पुनः “ यक्षरक्षः पिशाचाज्ञ मध्य मां ले सुरासवम्‌ 
« तद ब्राह्मणन नातव्य वेबानामइनता हथिः ! ” 
( मनु ० क्ष० ११ कछोक ७५ ) 
अर्थ-- मद, मांस क्षादि यक्ष, राक्षम, पिज्ञाचोंका 
भोजन है। देवताओोंकी द्वाने खानेवाले ब्राह्मणोंको इसे 
कदापि न खाना चाहिए । 
४ न्ञ॒ मांस भक्षणे दोषों न मय न च मेथुने । 
प्रवृत्तिरेषा भूतानां निवृत्तिस्तु महाफला ॥ ! 
( मनु० ०७ श्कोक ५६ ) 
यह छोक भी वाममागका फलानेवाला हे भोर प्रक्षिप्त है। 


स्वाभाविक बच्चेड़ो तो मांससे घृणा होती है | यद्वां यद्द 
दिखाया गया है कि मद्दिरापानर्मं दोष नहीं है, परन्तु 
पु नव पु अप पहल कह 
मनु खर्य हसे पाप बतछाते हैं भोर पीनेवाछेके लिए कठिन 
प्रायश्रित्त नियत केरते हैं:--- 


“ छुरां पीत्वां द्विज्ञो मोदादसिवर्णा सुरा पिवेत्‌ । 
तया सकाये निर्ग्चे मुच्यते किलिविषात्ततः ॥ ! 
( मनु० क्ष० ११ झो० ९० ) 

अर्थ-- जिस हिजने मोह वश मदिरा पी छिया दो 
डसे चादिए के क्षामके समान गम की हुई मदिरा पीचे 
दाकि उपसे उसका शरीर जले ओर वह मद्यवानके पापसे 
छूटे । 

इसी क्ष० में मनुज्ीने ७१ से छगाऊकर ७४ छोक तक 
मद्यपानका प्रायश्वित्त कद्दा है। यदि मांस खानेमें दोष नहीं 
तो कुत्ते, बिल्ली क्षोर गधेका माँस क्यों नहीं खाते ! मैथुन- 
में दोष नहीं तो माता, भगिनीके साथ मेंथुतसें दोष क्‍यों 
समझा जाता है ! प्रवृत्तिका अर्थ खलाव कीजिये तो फिर 
सब छोगांकों मांसादारी होना चादिए परन्तु सब लोग 
मात नहीं खाते। खमाव नित्य है यदि भरवृत्तिका अर्थ 
इच्छा करते हैं तो फिर दुःख अनिवार्य है क्योकि हच्छाका 
पूणे न होना ही तो दुःख है, जब दुःख हुआ तो दोष 
क्षवश्य हुभा । 

हाँ, वाममार्गमें सुरा, मैथुन, मांस पाप नहीं माना 
जाता है। अतएुव यह मनुकृत नहीं, वरन्‌ वामसार्गका 
प्रिद्धान्त है। 


श्र 


(१४०) वैदिक घर्म जून १९५१ 


अ्ञागे आपके मनुस्खति तृतीय क्ष० के २६७ से २७२ 
तकके छोकोंको भड्भित करके श्रादमें आह्य मांस दिखलाते 
हैं। परन्तु यह भी पक्षिप्त हैं। 

गोमांसभक्षण चतुर्थ परिच्छेद पृष्ठ १२८ में श्राप 
छिखते हैं क्ार्य गोमांस अक्षक थे। 

लायोपर गोमांस भक्षणका वोषारोपण वास्तवमें कलकू 
है १६ । 

४ घम जिज्ञासमानानां प्रमाण परम श्षतिः” 
( मनु० २।१३ ) मजुके इस कथनसे घ्म जिज्ञासुओं के 
लिए वेद दी प्रमाण है। वेद स्वतः भमाण भौर श्षन्‍्यान्य 
ग्रन्थ परतः प्रमाण हैं। 

अतएव पाठकबृन्द वेदोंका स्वाध्याय करें और निष्पक्ष 
होकर विचार फरें कि वेदोंमें मांस खाना छिखा है या नहीं ? 


देखिए वेदसें मांसभक्षणका स्पष्ट विरोध!-- 
"ये आस मांसमद्न्ति पोरुषेय थ ये ऋषिः 
गर्भान खादन्तिकेशवास्तानितों नाशयामासि” 

( क्थवं० 4।६।२३ )। 


अथेः-- “जो आम मांस (कब्चे, घरमें पके, तथा 
भौके मांस ) को खाते हैं, जो पोरुषेय कवि ( पितृशक्ति 
ओर मातृश्नक्तिकी दत्यासे प्राप्त मांस ) को खाते हैं, जो 
गन्नों ( भण्डो तथा नवजात था छोटे २ पद्चु पाक्षियों ) 
दो खाते हैं:- इस प्रकाके केशवों ( जिनका शरीर 
अबरस्तान बसा हुमा है ) का, दम्र यद्वांसि नाश करते 
है । 2 
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यहाँ पर बढ़े क्षक्षर “आम, ' “ पोरुषेय, ' “गर्भ! भौर 
“केशव ? दाब्द विचारने योग्य हैं। 

आमः- आम मांसके तीन श्र हैं:--- (क) करुणा 
मांस | इसके लिए देखो ' वाचस्पत्यकोष ! थथा '' आस्यते 
इंघत्पच्यते, आ-अम; इबत्पक्के, पाकरद्विते ॥ 

(खत ) घरमें पका मांस । क्षमा-घर; निघण्दु क्ष७० ६, 
खं० ४॥ भतः जाम->घर सम्बन्धी अर्थात्‌ घरमें पका हुआ। 

(ग) मौका मांस । हूस अथके छिए ' आम ” हाब्दपर 
“ आ्टे कोष ' देखो। 

पौरुषेय:-- पुरुष शब्दसे यहां पुरुष और झी दोनोंका 
ग्रहण है । 

/ पुरुषश्न पुरुषी च पुरुषों !' इस प्रकार यहां “ माता- 
पिता ” सुत्रके क्षाधारपर एक बोष मानना चाहिये। भतः 
पौरुषेयका क्र्थ हुआ “" पुरुष भौर स्रीकी दिंधासे प्राप्त । 
इसकिए पोरुषेय क्रवि-पुरुष और ख्रीकी हिंसासे प्रासन 
मांस | ” मांपके प्राप्त करनेमें या तो पितृशक्तिकी हिंसा 
होगी या मातृशक्तिकी | क्योंकि भूमण्डछमें प्राणी या तो 
पिनुशञक्ति सम्पन्न हैं या मातृशाक्ति सम्पन्न । 

गर्भः-- गर्भ-उत्पादनका जीवन-तत्व, तथा नवजात 
या छोटे छोटे पशु पक्षी । 

क्रेशवः -- “< केशाः दु्यंसनानि सनति ग्रेषां ते 
केशवा;, ' केशाद्वो बन्‍्यतरस्थां ? सूत्रसे “केश ' से 'व 
प्रद्यय । 

कर देह, जोर शव“्मुर्दा। ' के! सप्तमी विभक्तिहा 
एक वचन है। अतः केशव।|>३ मनुष्य जिनऊ देह भर्थात्‌ 
बेटमें मुर्दें निवास करते हैं । 'क! का अर्थ शरीर है, 
इश्के लिए देखो ' वाचस्पत्य तथा आप्टेकोष | !! 

और भी मांस भक्षण विरुद्वमें कनेक मन्त्र हैं यहां 
विस्तार भयसे प्रदर्शित नहीं किया गया है । 

इस वेद मन्त्रसे सिद्ध दोता हे कि गोमांस क्या अन्यास्य 
मांस खाना भी पाप है। भतएवं वेद-विरुद्ध जिन ग्रन्थोंमें 
मांतका विधान हे वे अमान्य हैं। 





३६ इस विषयपर भेने पूर्णझूपेण विचार किया है कि झाय॑ गोमांस सक्षक नहीं ये | इसके लिए देखो मेरा ' भारयों - 
“ २ गोमांस भक्षणका दोषारोपण ! शीर्षक छेख जो मासिकपत्र ' वेदिकधम ! क्षोध्र, वर्ष २६, जगरुत १९४७ भक्कू ८ 


3३२५८ से २३३ तक प्रकाशित हुआ है | 


भारतीय संस्क्रातिपर कुठाराधात 


क्षाप पृष्ठ २२९ से १३१ तक “ उत्तर शमचरित नाटक”! 
से “ सौघातिक भौर भाण्डायन संवाद देकर कहते 
हैं कि वसिष्ठ-ऋषिके छिए वाक्मीकि आाभ्रमसें वत्सरी 
( बछिया ) मारी गईं थी। 

समीक्षा-- वेदोके अतिरिक्त भनन्‍्य ग्रन्थ परत! प्रमाण 
हैं। 'उत्तर रामचरित नाटक ! का यह प्रमाण वेदाचुकूछ 
नहीं है भतपएुव सानने योग्य नहीं । 

' उत्तर रामचरित नाटक 'में वाल्मीकि राभायणसे मिश्र 
बहुत सी बाते लिखी हुई दे १७ । 


भवभूति कविका समय ७०० ६० के छगभमग माना 
जाता है १८ । 


भौर वाल्मीकि ऋषिका समय तृतीय शतक हं० पूकषसे 
भी पहलेका है १९। 


भतएव ' रामचरित नाटक ! से “ वाद्मीकीय रामायण 
प्रामाणिक है। 





(१४१) 


वाल्मीकीय रामायणमें लिखा है कि वशिष्ट विश्वामित्र 
ऑआससे सत्कार नहीं करते थे । 


यथाः- स्वागत तव चेत्युक्तो बसिषप्ठेन महात्मना। 

आसन चास्य भगवान्वसिष्ठो व्यदिदेश ह ॥२। 

उपविष्टाय च तदा विश्वामित्राय घीमते । 

यथान्यायं मुनिवरः फलमूलमुपाहरत्‌ ॥१॥ 

प्रतिगह्य तुर्ता पूर्जा बसिष्ठाद्राजसत्त मः । 

तपो5 पिद्दोत्र शिष्येषु कुशर् पर्यपृदछत ॥8॥। 

( वाल्मीकि रामायण, बालकाण्ड सरे ७२ ; 

अ्रथेः-- मद्दात्मा वसिष्ठने ' तुम्दारा काना तो बच्छे 
प्रकार हुला * यह कह भोर ऐम्वर्यवान्‌ उसने इनके छिए 
आसन दिया | तब मुनियोंमें श्रेष्ठ वस्िष्ठने बैठे हुए बुद्धि - 
मान्‌ विश्वामित्रके किए यथायोग्य फलमूछादि प्रदान किए! 
विश्वामित्नने वसिष्ठसे पूजाको ग्रहण करके तप, क्षप्ति और 
शिष्य वर्गों तथा वनस्पतिंगणमें कुशछ पूछा | 

यहां महर्षि वस्िष्ठने विश्वामित्रके लिए गाय, बेल नहीं 
मारा, किन्तु फक्ष मूछ दिया। (क्रमश: 


१७ देखो-मासिक “ कल्याण ' मोरखपुरका ' श्री रामायणाडु ! वर्ष ५, जुछाएइ १९३० ६० संध्या 4 पृष्ठ ४७० मैं 
श्री जी० एन० बोधनकर एम० ए०, एकछ० एल० बी० का ' श्री राम कथामें एक भद्मुद पाठास्तर ' शीष॑क गवेधणापूण 


लेख्त | छेखक-- 


१८ देखो-प्रो० बरुदेव उपाध्याय एपुम० ए० साहिल्याचार्थ कृत संस्कृत साहित्यका इतिद्ास' प्रथम सकरण 


पृष्ठ १६८ । 
] 
१९ वही पृष्ठ ३५ | 


ििनिनननननन नल 


७99 39939 २७७७ ७७:७७ 39393 ०-७2399393933399939399935%%9 3933 >3929932933 5999 3333 :>93293 ० कक ३ >क 
भी 
मारतवर्षके हिन्दु सम्राट 
( लेखक-- पं. चा० पु० हडीकर ) 

न रल 2 ५ 05 ली अल, ज के >> न 

हिंदुस्थानके इतिदह्वासका ठीक ठीक परिर्शालन करनेपर ज्ञात द्वोगा कि मुस्लिम राज्यकालके पूर्व कई प्रतापी हिन्दु राजाओंन 
पीढ़ी दरपीढी सावभौमत् और अजोंड वैमवरकका उपभोग किया था। यद्दातक कि इस्लामका सितारा जब बुलन्द था, तब भ 
कई हिन्दु वीरोंने स्वतंत्र राज्योंकी स्थापना की थी और शासन भी किया था । उनका पौरुष द्वी भारतवर्षओ जागरण तथा पुनर- 
त्यानकी क्षमताकां परिचायक हैं। ऐसे कुछ प्रसिद्ध द्विन्दु सम्राटोकी उद्बोधक जीवनियाँ संक्षिप्त हूपसे इस पुस्तकमे छपी हैं 


मूं, ॥# ) ढा, व्य, # ) मंत्री- स्वाध्याय-मंडल, पारडी, (सूरत) 
99989 ३२-७३ ४७३9 9999 333%393-999 9999 395/99399% 4२:७9 ७७७9 ३७:99 ७939 93939 > 5 3599 9>ऊऊतक 
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त्रह्म साक्षात्कार 


हे ध्ठु 
(लेखांक २) अध्याय ३ 
छेखक-- गणपतराव बा० गोरे, ३७३ मंगलवार 'बी', कोहद्वापूर 
कु कक $9- (- शक 


पूर्व परिचय-- ऋषि दयाननद कृत प्ंथोंछो वेदके इष्टिकोणले देखनेयर ऐसा प्रतीत होता हे कि बेद मंत्रोंके 
अर्थ वेबतानुसार करनेपर मत्रोंसे दूयॉपासना ही सिद्ध होगी- न निराकार उपासना भौोर न मूर्तिपूजा। 
इसके पत्रिक्त सष्टिविज्ञानके कई भद्भुत्‌ रहस्य, सूर्य चिकरित्साके कई अनुपम योग तथा वेदके कई सनातन 
सिद्धान्त जिनपर दस आजतक अपनी अज्ञानताकें कारण ही हंसी उडाते रद्द हैं, अपने वास्ताविक रूपसें प्रकट हो जाते हैं। 
अध्याय / का शीषक था- ' सूर्य ही वेदका एक भद्वितीय परमेश्वर है ! 
.,, ३,, ,,  ' सूर्य दी य्ुछ्षोकमें रदते हुए सृष्टिको सभाके हुए है, निराकार परमास्मा नहीं । ! 
अब्र सहज ही शंका द्वोती हे कि जिपत ओरेमू की मद्दिमा वेदादिसें उपस्थित है, जिसे ऋषि दुयातन्‍द तक सीने 


परमात्माक्रा सर्वोत्तम नाम समझा है, क्या वह लोशमस्‌ भी साकार सूरयमेक्रा ही नाम है? अध्याय ३ में इसीपर 
विचार करना है, और साथ ही देखना हे कि आय समाजकी संघ्यातिधि # को सूर्य /सेद्ध करनेमें कहांतत सहायक है । 


ओश्मू वा बह्म साकार सूर्यका नाम है, निराकार परमात्माक्ता नहीं ! 


अध्याय ३ ( निषेदुः ) रहती हैं । ( यः तत्‌ न वेद ) जो उस सूययकों 

संध्याक मंत्रोंकं साक्षी नहीं जानता बढ ( ऋचा किं करिष्यति ) ऋचाओंका क्‍या 

20492... 200 * ३ ४३७० 22० ०2४३ करता है ? धर्थात्‌ वह उनसे लाभान्वित नहीं होता। (यः 

सच बद्‌ आर द॒व का रहत हु, इत्‌ ) जो निश्चयपूर्वक ( तत्‌ बिदुः ) डस ओम्‌-सूयेको 

निराकार परसात्मास नहीं ! " जानते हैं, (ते हमे ) वे इसमें सम्‌ भासते) समान-तया 

ऋषि दीघतमा हलक 40200 की जा बैठते हैं, समान मुक्तिसुखसे छाभाम्वित होते हैं ॥ ३९ ॥ 
क्र अक्षेर परये व्योमन्‌ , यस्मिन्दरेवा आधि- 

विश्वे निषेदुः | यस्तन्न वेद फिस्चा करिष्यति स्पष्टीकरण-- ऋ. ४ ४०।५ में ब्योम्सत्‌ पदका 

य इत्तद्धिदुस्त इमे समासखते ॥ऋ २/१६४३५॥ . भ्रथ॑ भी सूप ही काया है। झापटेके कोशमें ब्योमन्‌ का 


अर्थ-- ( परमे ) भटात उच्च स्थानमें रहनेवाके ( भक्षे लथ “ सूर्य-मंदिर ' हे। जो कोइमस्‌ को सुये समझता है 
व्योमन्‌ : क्षमश्वर शोम-सूयमें ( ऋचः ) वेदकी ऋचाएं वह मुक्त होकर सूयक्षोकको प्राप्त होता हैं। यतो5स्युद्य० । 
रहती हैं, ( यस्मिद्‌ क्षात्रे ) जिय ४ था सूर्यके भ्ाधीन बे० ११२ के अनुसार डसे धर्मपर क्षाचरण करनेका पूणं 
( विश्वे देवा। ) सब चराचर देव, इन्द्रियां मुक्तातमाएं फू प्राप्त होता है। सिद्ध हुआ कि सूर्य ही ब्रह्म वा परमेश्वर है। 








टीप-- छेखांक ९ के अध्याय १-२ अगस्तके अ्षकर्मे प्रकाशित हुए हैं, उनका मुख्य शीद॑क भी 
 ब्ह्म साक्षात्कार ' समझा जाय । 


ब्रह्म साक्ष/त्कार 


खण्ड २- 
बज प हक ( हक आर 
जो पुरुष [ इश्वर-जीव-शरीर ] सयमें है 
वही मनुष्यमें है । 
ऋषि दधीचि | देवता भात्मा । 


हिरण्मयेन पात्रेण सत्यस्यापिहित मुखम्‌ 
यो5सावादित्ये पुरुष: लोइसावहम्‌ । 
ओ३म्‌ खे ब्रह्म ॥ वा० य० ४०१७ ॥ 
अर्थ-- (८ द्विर्ण्मयेन पान्नेण ) ज्योतिर्मय पातन्नसे 
( सलस्य मुखस्‌ ) सूर्यका मुख ( अपिद्ितं ) ढका है। 
( यः असो ) जो यह ( आदित्य पुरुषः ) सूर्यमें रहनेवाला 
पुरुष है, ( सः झ्रसों श्दम्‌ ) चह्द यद्द में हूं। (ऑखं 
श्रह्म ) णर्थात्‌ में भोम्‌ काकाशस्थ अहम ही हूं ॥१७॥ 
स्पष्टीकरण-- ' भात्मा ” पदसे इंश्वर, जीव तथा 
प्रकृति बा शरीर तीनोंका भ्रद्ण होता है। यथा पिण्डे 
तथा ब्रह्माण्डे- जो भपने शरीरमें है वही ब्रह्म अण्ड- 
बढ़े अपडे-सूर्यमें हे अपना शरीर जिस प्रकार ईश्वर -जीव- 
प्रकृतिका पु है, उसी प्रकार ब्रह्म वा सूचे भी है, ऐसा 
कथन करनेके लिए मत्र मनुष्यकी सिखा रद्दा है- जिस 
अहं व्रह्मास्मि वाक्यका कई छोग खण्डन करते हैं, उसीका 
मूलाधार यद्द वेदमंत्र है। 
ऋग्वेद १० १७०२ में सूयंको सत्यम्‌ कद्दा है, तथा 
ऋग्वेद १।१६४।४६ में एक सत्‌ इसीलिये सत्यस्य का भ्थ 
सू्यस्थ> सूथेका किया गया है । 
अहं बह्मास्मि 
जद्दां इंश्वर जीव प्रकृतिकी सब शक्तियाँ पूर्ण रूपण 
विद्यमान रह्तौ हैं वह 3“नूसूर्य- पर ब्रह्म है। मनुष्यादि 
प्राणियोंमें अंश रूपमें है, तथापि वह्द ब्रह्म है. ऐसा वेदका 
सिद्धान्त है, देखिए-- 
ऋषि कौरुपथि: । देवता अध्यात्म । 
तस्माद वे विद्वान पुरषामिदं ब्रह्मेति मन्‍्यते । 
सर्वाद्यास्मिन, देवता गावों गोष्ठ इचास्ते ॥ 
॥ अ० ११।८|३२ ॥ 
, अर्थ (ुस्मात्‌ ) इसीलिए ( विद्वान्‌ ) ज्ञानी मनुष्य 
(वे) निश्चयसे ( हुईं पुरुष ) इस सूर्य पुरुष वा प्राणी 
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पुरुषडों ( ब्रह्म हृति मन्यते ) यह ब्रह्म है, ऐसा मानता है। 
क्यों एस कारण कि (द्वि सर्वा: देवता; आस्मिन्‌ आसते ) 
निश्चयपूवंक सब देवताएं-दिव्य शक्तियां हसमें निवाल 
करती हैं, ( इव गाव; गोछटे ) जैसी गौवें गोश्ालामें रइती 
हैं ॥३२॥ 


स्पष्टीकरण-- विद्वान्‌ दी कद्द सकता है कि अह 
ब्रह्मास्मि तत्‌ त्वमसिदजों ब्रह्म में हूं वह्दी त्रह्म तू है। 
ब्लभिप्राय तो इतना ही था कि मनुण्य अपनेको इंश्वर जीव 
प्रक्ृतिको शक्तियोंकरा पुश्न समझकर चाहे जिस शक्तिको 
बढां केता, स्वयं सुखी होता भन्‍योंकी सुखी करता। परन्तु 
मूखाने ऐसा समझा कि ब्रह्म कद्दलनेके बाद मनुष्य शुभा- 
शुभ कर्मोके बन्धन में ही नहीं भाता! भोर दृध अ्रमके 
कारण छठगे कुकर्म करने । 


तत्‌ स्वमसि 


ख आत्मा तत्‌ त्वम्‌ असि श्वेतकेतों । 
॥ छां० उ० प्र० ६ खण्ड १६ ॥ 
अर्थ- ( खेतकेतो ) दे श्रेतकेतु ! (सर भात्मा ) वह 
सूर्य भात्मा है, > हश्वर-जीव -प्रकृति-पुञ्ष है, ( तत्‌ स्वम 
असि ) वह्दी त्‌ है ॥ १६॥ 


औतवादको खेंच निकालनेके किए स्व» म० नारायण 
स्वामीने अर्थ किया है-- * वह भागर्मा है; हैं श्ेतकेतु ! 
तू उसी (क्षास्मा ) का है। 

बेदके अनुसार ज्ञानी मनुष्य द्वी दहन वाक्योंका सदु- 
प्रयोग कर सकता दे--- यद्दी सत्य हे। यदि सच्चे अहं 
बरह्मास्मि-तत्‌ त्वमलि कहनेवाले भ्राज राष्टूमें डत्पत्न 
दो जाएं, तो क्षस्पृश्यताक्ना कलंक हाय जातिके मधेसे 
कुछ ही दिनोंमें धुछ जाय । 

विषयबाह्मय परन्तु विवादास्पद प्रश्ष था, हसक्षिण वेद 
द्वारा प्रकाशित करना भावश्यक हुआ। 


खण्ड ३- है 
* ब्रह्म ” नाम साकार सूर्य वा श्राणियोंका है। 
केखक छमभग २५७ वर्ष अ्षानवश ब्रह्म को निराकार 
मानता रहा है, परस्तु-- 


हा 


(१४४) 


श्र्य यदा विन्दते ब्रह्ममतत्‌ ॥ श्वें० ड० १९ ॥ 

अथ-- (त्रय ) तीनों भर्थात्‌ ईश्वर, जीव, प्रकृति 
( यदा विन्दते ) जहां एकत्र द्वोते हैं ( अद्यम्‌ एतम्‌ ) वही 
ब्रह्म है ॥ ९॥ 

अन्तर इतना ही है कि साकार सूर्य, पुरुष, वा भात्मा 
परअब्मा वा परमात्मा वा पूण पुरुष इसलिए कहलाता है, 
कि उसमें तीनोंकी शक्तियां पूर्ण रूपले विद्यमान है। 
सनुष्यादिमें वद्दी शक्तियां क्ंदा रूपसे विद्यमान हैं। इसी 
कारण मनुष्यके किए सूर्योपासना अनिवार्य हुईं. साथ दी 
पिद्ध हुआ कि ब्रह्म निराकार परमात्माका नाम नहीं है, 
और न उप्चकी पूजा करनेकी विधि वेदने बताई है! यदि 
जगतका कोई एक अभिन्न निमित्तोपादान कारण है, 
तो वद्द इंश्वर-जीव-प्रकृति-पुञ्ष सूर्य द्वी हो सकता है, 
निराकार परमात्मा नहीं । 
खण्ड ४- 

ओश्म्‌ नाम भी साकार सर्य 
(इईंश्वर+जीव+प्रकृति पृश् ) का है । 

“ओइम्‌ ' को भी छेखक वर्षातक ' निराकार परमा- 
समा? मानता रद्दा, परन्तु यह अम दी था। ओम साकार 
चेतन देव है, यध्ा-- 

ओश्म्‌ तद्‌ ब्रह्म । 3” तद्दायु;। 3४ तदात्मा | 

5४ तत्सत्यं। ४“ तत्सच । 3“ तत्पुरों नमः । 

४» अन्तश्नरति भूतेषु गुद्दायां विभ्व मूर्तिषु ॥ 

स्व यश्स्त्वं बषट्कारस्त्वामन्द्रस्त्व/3रुद्रस्त्वं 

विष्णुस्त्वं ब्रह्म | त्व॑ं प्रजापतिः रवे तद्ापः 

आपो ज्योतिरंसो अमृतं ब्रह्म भूभुंवःस्वरोम्‌ 

स्वाद ॥ तैत्ति० क्षारण्यक प्रपा० १० के मंत्र ६८ तक से शा 

अर्थ-- वह अह्य-्मद्ान सूर्य ३०० है | वह वायु 5 है । 
बह भ्राप्मा 3? है। वह अविनाशी #* है | वद्द सर्व>पूर्ण८ 
सब कुछ 3४ कद्दछाता है। (तत्‌ पुर; ) डस सबको खुर- 
क्षित रखनेबाके गढ़ व। मुक्तिस्थान सूर्य वा ७४ के लिए 
ही (नमः ) नमस्कार वा पूजा दह्वोती है। ( 3० श्षन्तः 
भूतेघु ) बह सूर्य सब चराचर भूतोंमें तथा ( विश्व मूर्तिषु 
गुहायां चरति ) सब सूत पदाथके गुप्त-स्थानोंमें संचार 
कर रहा है- व्यापक द्वो रद्दा है । 


दिक धर्मः 


जून १९५१ 


टीप-- सूर्य वा ह|7 सर्व्यापक है, निराकार परमार्मा 
नहीं ! ततू-वह दूर रददनेवाछ़े सूयका बोध करता 
है | उप्त बह्मए+-सू्यमें वायु, जीवात्मा, परमा- 
समा मौर भ्रकृतिके पांचों तस्व समाए हुए हैं, तो 
भी वह अनइवर हैं। भागे उप्तीकों ववं ! प्रदसे 
संबोधन किया है, यथा-- 
अर्थ-- दे 37 वा सर्य ! तू दी यज्ञ है, (स्व बषट्कारः ) 
द्‌ द्वी खाद्य वा आहुति है, ( त्वं इन्द्र. ) तू ही सुख-वष्ति- 
कारक है, (स्वं रुदः ) तू दही दुःख वेकर रुलानेवाल! है, 
(ल्‍्वं विष्णुः) तू दी सर्वेब्यापक है, ( त्वं अह्म ) हू दी 
इंश्वर, जीव, प्रकृति-पुञ्र है। (त्व॑ं प्रजापतिः ) दे सूर्य ! 
तू ही प्रजापाकक है, ( त्वं तत्‌ क्षापः ) तू ही वह झाकाश 
तथा (भाप; ज्योति; ) आकाशका दीप है, (कम्टत रस! ) 
अनश्रर पदार्थों र्थात्‌ इश्वर, जीव प्रकृतिका रस, काड़ा, 
कषाय- )600000॥ भी त्‌ ही है; ( बहा भू: श्रुवः स्व! 
ओइ्म्‌ ) दे ७5 वा सूर्य | तू ही एथिवी छोक भन्‍्तरिक्ष 
तथा द्युछोक तथा ब्रह्म कहलाता है-- भ्थवा तू दी 
आदित्य, वायु, भर पुर्ञ वा तू दी उत्पत्ति स्थिति प्रकय 
है। (स्वादा ) तेरे लिए ही स्वाहाकार वा हवन यक्ष 
किया जाता हैं । 
पाठको ! यहां # वा बह्म साकार सूर्य ही सिद्ध हो रहा 
है, निराकार परमाध्मा नहीं । त्व॑ यश्चस्त्वे चषदकार+, 
त्व तदापः आपो ज्योसतिः का समर्थन गीतासें भी 
भाया है। 
खण्ड ५-- 
8. छ श्‌ (3: 
आश्म्‌ वा तबह्मका श्राकृष्ण भा 
साकार सूर्य ही समझते थे ! 
श्रीकृष्ण गीतामें सूंकी भूमिकासे डपदेश कर रहे हैं- 
क्षपनेकों 35 वा ब्रह्मा समझकर- अहं ब्ह्मापस्मि का 
सक्रिय्र समर्थन करते हुए बोढ़ रहे हैं | क्‍यों न बोलें ! पुत्र 
विवाके नाम तथा गोन्नको क्‍या जाज भी नहीं धारण 
करता ? केख बढ़ न जाए, इसलिए संस्कृत छोक न देकर 
केवक श्री पं* सातवलेकर कृत श्रीमद्भधगर्ज्ञाता से 
भाषायथे ही उद्धरित करता हूँ-- 
१. 'भों तत्‌ सत्‌ ऐसा बह्मझा तीन प्रकारसे निर्देश 
किया जाता है ॥ गीता १७२३ ॥ 


त्रह्म साक्षात्कार 


२, प्रश्न वेदोमें प्रणय अर्थात्‌ झोंकार में हूं ॥ ७४८ ॥ 
३. शोंकाररूपी एकाक्षर अह्मय ॥ ८१३ ॥। 
४. ( यज्ञ्मे ) क्रपंण (की क्रिया) ब्रह्म है, दृवनकी वस्तु 
ब्रह्म है, ब्रद्महूप अभिमें बरह्मने दृदत किया है, (इस 
प्रकार ) जिपकी बुद्धिसे सभी कम ब्रद्मरूप हुए हैं, 
बह्द ब्रह्मको ही प्राप्त करता है ॥ ०:२४ ॥ 
५. ईश्वरका स्वरूप । 
में ऋतु, यज्ञ, स्वधा, ोषध, मंत्र, घत, कषप्ति कौर 
हवनकम हूं ॥१६॥ में इस जगतका माता, पिता, घारणकर्ता, 
पितामद्द, शेयवस्तु, पवित्र वस्तु,ओंकार ऋग्वेद, सामवेद भौर 
यजुवेंद हूं ॥ १७ ॥ में क्षन्तिम गति, पोषण कर्ता, स्वामी 
साक्षि, निवासस्थान शरण जाने योग्य, मित्र, उत्पत्ति- 
कर्ता, लुयकर्ता, मध्यकी अवस्थिति भर्थाव्‌ सबको रदनेके 
हिए. स्थान देनेवाछ्ा, भण्डार भौर भ्विनाशी बीज 
हूं ॥ १८ ॥ है अजुन | में ( सू्यरूपसे ) तपता हूं, में 
पजन्यकों रोकता हूं भौर पर्जन्यकों गिराता भी हूं। में 
धमरता हूँ भौर रूत्यु भी हूं। में सत्‌ कोर भसत्‌ 
हूं ॥ १९ ॥! ( श्रीमक्नगवद्गीता-पुरुषार्थ बोधिनी अ० ९ ) 

भावार्थ-- पाठक बृन्द ! श्री पं० सातवलेकरजीने जो 
झ्षपनी भोरऐे उक्त छोक्रोंपर ' इईंश्वरका खरूप ! ऐसा 
शीर्षक दिया है, वह बडा ही मद्दत्वपृण है। दो शब्दोंमें 
कद्दना हो तो कद्दो कि ईश्वर सच्चिदानन्द स्वरूप है 
सत्‌-प्रकृति+चित्‌-जिवात्मा+आनं द-परमास्माका मिश्रण 
मेरू है, जिसे ब्रह्म वा सूर्य कहते हैं । यदि जगदोत्पादक 
पाछूक संद्वारक कोई एक परमेश्वर है तो वह उक्त अथमें दी 
सश्िदानन्द स्वरुप होना चाहिए। निराकार परमात्मा तो 
सूर्य वा ब्रह्मका एक घटकावयव>अंशर 0०॥(ए९॥५ 
€९८४/९॥ है, अतः अंशसे पूर्ण सृष्टि कदापि उत्पन्न 
हो नहीं सकती ! 
इसी युक्तिसे सूय वा ब्रह्म वा <| जगतका अभिन्न 
निमित्तोपादान कारण सिद्ध द्ोता है, कारण चराचर 
जगत्‌ उसी एकसे जो बना है। बद्दी वेदिक सिद्धान्त है। 

वा० य० २२६ के अनुसार सूर्य खयंभूः- अपनी 
शक्तिसे उत्पन्न है। ऋ १।७०।२ के अनुसार बह स्वाधी।८ 
भपनी हक्तिसे विराजमान कहलाता है। भ० १७॥१।२२- 


(१४५) 


२३ के अनुसार वह स्वराट्‌ क्षपनी शक्तिसे चमकनेवाला 
है। जो स्वयंभूः होगा वही सष्टिको उत्पन्न कर 
सकेगा। जो स्वाधीः+-खतन्त्र होगा वद्दी जीवॉकों कर्म 
करनेकी स्वतंत्रता दे सकेगा, छोर सर्वाधार कहदछा सकेंगा। 
जो स्वराट- स्वप्रकाशक द्वोगा वद्दी जीव प्रकृतिको 
प्रकाशित कर सदेगा। बेदने ये तीनों गुण खूय्यके 
बताए हैं,निराकार परमात्माके नहीं! झतः पही ३* 
ब्रह्म वा परमेश्वर है, निराकार परमात्मा नहीं ! 

श्र. ४।४०।५ में सबका एक नाम व्योम्‌ सत-४” सत्‌ 
छिखा है, करत: 3४ के घाकार सूथ होनेमें कुछ भी शंका 
नहीं! ऋ १८९० में इसी सूर्य पुरुषसे सृष्टिके उत्पन्न 
होनेका सविस्तर वर्णन भाया है, जिसका समर्थन गीताके 
डपरोक्त छोक कर रदे हैं। 
खण्ड ६- 


ओरश्म वा बक्कको ऋषि द्यानन्द मी 
साकार सूर्य द्वी समझते थे! 

१. प्रत्यक्ष ब्रह्म | 

नमो ब्रह्मण नमस्ते वायो त्वमेव प्रत्यक्षे ब्रह्मासि! 

त्वामेव प्रत्यक्ष ब्रह्म बद्ष्यामि ऋत वरद्ध्यामि 

सत्य बद्ष्यामि ॥ तेत्ति० ड० १॥।१॥ 

अर्थ- ब्रह्मको नमस्कार द्वो, वायुकों नमस्कार द्वो, तू ही 
प्र्यक्ष बह्म है। ( त्वापू एवं ) तुझको द्वी ( प्रत्यक्ष अक्म 
वरदिष्यामि ) में प्रत्यक्ष ब्रह्म कहता हू, ( ऋते वदिष्यामि ) 
दिव्य सूर्य कद्ता हूं, ( श्त्यं वदिष्यामि) कषविनाशी 
कहता हूं ॥ १॥ 

स्पष्टीकरण-- ऋषि दयाननदने हसी मंत्रसे सल्यार्थ 
प्रकाशका बारंभ और श्रन्त डिया है, कारण सृष्टि सूर्यसे 
ही उत्पन्न होकर उसीसें छीन होती है। यहां ब्रह्म, बायु, 
झौर दिव्य सूयंको एक मानकर उसे नमस्कार किया गया 
है, नोर उसे भविताशी प्रत्यक्ष त्रह्म समझा गया है। 

२. प्रासिद्ध उत्तम सदा उपस्थित परमेश्वर । 

प्रज्च--  परमेश्वर्से निन्न अरथोके वाचक विराद्‌ भादि 
नाम क्यों नहीं ? ब्रह्माण्ड प्रायिवों आदि भूत, इन्द्रादि देव ता 
मोर वेयक शार्तरोंमें शुण्व्यादि ओोषधियोंके भी ये नास 
हैं बा नहीं ? 


(१४९) 


उत्तर- हैं, परन्तु परमेइवरके भी हैं । 

प्रश्च्-- केवल देवोंका अहण इन नामोंसे करते द्वो वा 
नहीं ! 

उत्तर- आपके ग्रहण करनेमें क्या प्रमाण है 

प्रक्ष- देव सब प्रसिद्ध और वे उत्तम भी हैं, हससे 
में उनका भ्रहण करता हूँ । 

उत्तर-- क्या परमेश्वर श्रप्रसिद्ष और डससे कोई 
उत्तम भी दै ? युनः ये नाम परमेश्वके भी क्‍यों नहीं 
मानते सब परमेश्वर भ्रप्रसिद्ध नहीं भोर उसके तुल्य भी 
कोई नहीं, तो उससे उत्तम कोई क्योंकर द्वो सकेगा ?... 

' उपस्थितं परित्यज्यानुपस्थितं याचत इति 

बाधितन्यायः 

अर्थ--- उपस्थित पदा्षकों छोडऋर क्षनुपस्थितकी इच्छा 
करना बाधित-विसंगत न्याय कह्ठाता है । * 

( सत्यार्थ प्र० स० $ ) 


स्पष्टीकरण-- कई छणायंसमाजी गौताकों वेदाबुकूछ 
ू३ीं सानते, परन्तु पाठक देखें कि जिस प्रकार श्रीकृष्णने 
७० को उपरोक्त क्षथोमें इंश्वर-जीव-प्रकृति-एवरूर माना है, 
ठीक डसी दातको ऋषि दुद्दरा रद्दे हैं। इंश्वर जड़ प्राकृत 
पदथके नामोंकों तभी तो धारण कर सकेगा, जब उसमें 
प्रकृति सम्मिलित होगी। साथ ही ऋषि इंश्वरको प्रासिद्ध- 
प्रत्यक्ष, उत्तम-सबसे ऊंचा, उपस्थित-विद्यम।न भी 
समझते हैं, जो साकार सये ही हैं, निराकार परमार्मा 
नहीं ! 

७3३५ ५ हा 

३ 3४ इश्वर+जीव+प्रकृति-पुठज+साकार 

स्॒य ही है ! 

“४ ( क्षोश्म्‌ ) यह भोंकार शब्द परमेश्वरका सर्वोत्तम 
नाम है, क्योंकि इसमें जो क्ष, उ, म्‌ ये तीन अक्षर 
मिलकर एक ( भोम्‌ ) समुदाय हुआ है, इस एक नामसे 
परमेश्वरफे बहुतसे नाम भाते हैं, जेसे-- 

अकारसे- विराट , पति, विश्व । 

डकारसे- दिरिण्यगर्भ, वायु, तेजसादि । 

मकारसे- हंश्वर, भादित्य, और प्राज्ञादि नामोंका वाचक 
मौर ग्राहक है । उसका ऐसा ही वेदादि प्त्म शाखोंमें 
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स्पष्ट व्याख्यान किया है, कि प्रकरणानुकूछ ये सब नाम 
परमेश्वरके ही हैं|” ( सत्याथ प्र० छ० १ ) 
इन नामेक्ि अर्थ आपरेज्ञीके कोशमें 
विष्णु, उः+ शिव, मः, काल, बह्य | 

अर विराज, पिराट्‌, सूये, बह्मा । भप्निल हर प्रकारका 
ताप, गरमी, झाग । विश्व ७)।०]६ पूणे [ सूर्य ), विश्व- 
ब्यापी । विश्वं> विष्णु, झण्ठ । विश्व:> भात्मा | विश्वास्मनू> 
50थ] ० ६॥8 प्रवाए ९78४ [ सूर्य ]। 

उ८ 0 50770- शब्द करना, पूछना, दबा करना 
वा शधिकारप्वेक मांगना [ वेंदमें ) उऊ शिव, ब्रह्मा | 
हिरण्यगर्भ- ब्रद्मका नाम, विष्णुका नाम, जीव सूक्ष्म 
शरीरसद्वित । दायु:८ हर प्रह्मरका वायु, यथा प्राण, 
अपन, सम्तान, व्यान, उदान | तैज्स- 372](-तेजस्वी, 
प्रकाशमान, प्रकाशपूणे | तेजसंछ घो, तीत्रता, बल, शक्ति । 

मर इेश्वर स्वामी, राजा, ऐश्वर्यंव/न्‌ पुरुष, क्षास्‍्मा, 
परमात्मा । भ्ादिद्य5 अदिति वा उषाका पूत्र [ सूर्य ]। 
मुख्य भादित्य सात थे, जो ब।दमें बारह कहदछाने छगे। ये 
बारद राशियां बारह मह्दीनोंमें लूगके ही बारद नाम हैं, यथा- 

घाता, मिन्न, अरयेमा, रुद्र, वरुण, सूें, भग, विवस्वान, 
पूषा, सबिता, स्वष्टा, विष्णु [ ये सब नाम सूययके हैं, कोर 
चेदमें बाज भी उपस्थित हैं, क्षत। “ पहले वेदकालमें 
७ क्षादित्य थे फिर ब्राह्मणकारूमें १२ बनाए गए! इस 
कोशकारके विचारसे केखक सम्मत नहीं। ] प्राश्ष5 
बुद्धिविषयक, ज्ञानवान्‌ । श्राज्ञ. 5 शञानवान पुरुष [सूर्य ] 
प्राज्ञी > सूर्यपत्नी वा डघाका नाम॥ क्ापटे ॥ 

स्पष्टीकरण-- ऋषिने * को समुदाय ८ ठोस 
पदार्थ > भनेकोंके भछसे बना हुआ माना हैं क्षतः वह 
निराड्वार नहीं हो सच्ठा | यद्दी बात कोशकारके जथोंसे 
भी परिपुष्ट द्वो रही है। फिर इनमें अनेकों शब्द सूर्यको 
झोर स्पष्ट संक्रेत कर रहे हैं, झतः ** के सूथे होनेमें संदेद 
नहीं | क्ष, 3, म्‌ के णथो में ब्रह्मा विष्णु मद्देश, जीवात्सा, 
परमास्मा, सुययके अनेकों नाम उषा, क्दृति, तथा स्थूछ- 
प्रकृतिजन्य भनेकों पदार्थ झलक रहे हैं, क्तः “ मोश्स ' 
को निराकार परमात्मा समझना दुराप्रह् मात्र ही है। 
 ओडश्म्‌ !, इंइवर-जीव-प्रकृतिके समुदायका ही नाम है जो 
प्रत्यक्ष ब्रह्म वा सूर्य ही है । 


़् 
॥ 


ब्रह्म साक्षात्कार 


४ ओरेम सशच्चिदानन्द स्वरूप है । 


झ- परसारमा,  उ- जीवाश्मा, म्र- प्रकृति । 
अ- भानंद, ड- चित्‌ू,.. म- सत्‌। < 
क- प्रथिधी,. 5- अन्तरिक्ष, म्‌- धुछोक । 


म- मनुष्यकोक, उ- चत्ब्रकोक ( पितृछोक ), म्‌,८ 
सूर्य छोक ( देव छोक )। 
ल- ऋग्वेद, ड- यजुवेद,  म्‌- सामवेद । 
भ- तप ( ब्रद्माचयं),ड- ऐश्वयं,. म्‌- मुक्ति | 
( संक्ष्या प्रदीपिका १ छा संस्करण प्‌ ९६-९८ ) 
भ, उ, म्‌ के उपरोक्त क्षर्य सर्वमान्य हैं, क्षतः भषिक 
विस्तारकी भावश्यकता नहीं । प्रकृतिका मुख्य गुण खत्‌ 
है, जीवका सत+चित्‌ू-स छिचि तु, झोर परमात्माकों सत्‌+- 
चितु+भानंद स्वरूप-साच्चिदानन्द स्वरूप कहते हैं, 
झभौर यद्द भी सर्वमान्य है। अब पाठक ही विचारें कि यह 
स्वरूप निराकार परमात्माका है वा साकार सूयका ! सत्‌ 
वा प्रकृति ही सर्वब्यापक सिद्ध हो रही है ! 
पुनः सिद्ध हुला कि श्रोम-अद्या्सस्चिदानन्द स्वरूप 
परमात्मा सुप्रसिद्ध खूये का डी नाम है। यही जगत्‌का 
अभिन्न निमित्तोपादान कारण है! 
७. ' ओरशेम' का अर्थ ' रक्षा करनेवा्लां ! है। 
पंचमदायश्ञ विधिमें ' संध्याशब्दानामार्थ निर्देश ' 
के भन्‍्तरगत ऋषि दुयानन्दने 'भोम्‌” का अर्थ रक्षा 
करनेवाकछा * छिखा है। रक्षा इंश्वरसे, जीवसे वा प्रकृतिके 
कोपसे भभीष्ट हे, और जिस पदार्थमें ये तीनों पूर्णतया 
सम्ाचिष्ट हो चद्दी एक पद॒र्थ इनसे रक्षां करा सकेगा। वह 
एक पदार्थ सूर्य द्वी द्वो सकता है, जो कि ईंश्वर-जीव प्रकृति- 
पृश्ञ है । उसीसे रक्षाकी प्रार्थना, याचना की जाती है! 
उसीको प्रसन्न करनेके निमित्त हवन यश किए जाते हैं । 
निराकार परमात्मा तो सू्यक एक घटकावयव- 
(०४;४०॥८४६ [5० ही है ! 
सखण्ड ७- 
“ओश्म ' वा सूर्य ही भूरभृुवःस्व; है, 
निराकार परमात्मा नहीं ! 
(१) ऋषि दयानन्दका समर्थन 
(१) भूः भुवे! रुवः ॥ तैक्ति० जारण्यक प्रपा० ७ 
अनु० ५॥ 


है 


(१४७) 


अथे-- ऋषिक्षत- “ भूरिति वे प्राणः !। ' या; प्राण- 
यति चराचरं जगत्‌ स भू; स्वयस्भूरीश्व रः । 

दाब्दार्थ-- ( वे भू: प्राण: इति) निश्चयसे भूः- 
अस्तित्व वा सृष्टि-डत्पादक प्राण है। ( य; प्राणयति चरा- 
चरं॑ जगत्‌ ) जो सजीव निर्जीव जगत्‌को प्राण देता वा 
उत्पन्न करता है, (स भू; स्वयस्भूः ईश्वरः ) वह उत्पादक 
प्राण-स्वसत्तासे डस्पन्न द्वोनेवाला परमेश्वर है | 

' ज्रुबरित्यपानः ! । ' यः सब दु:खसपानयति सो5पानः' 

शब्दा्थे-- ( ख्रुवः इति क्पान: ) भुव, नाम रुस्युका 
है। ( यः सर्द दुःखं ) जो सब दुःखोंकों ( अपानयति ) 
उच्छवासके साथ बाहर फेंक देता है, अर्थात्‌ जो रूस्यु 
द्वारा दुःखसे तडपते प्राणीकों शांति देता है, ( स॒. अपानः ) 
डखसको अपान कहते हैं । 

“स्वरिति व्यानः ' । ' यो विविध जगत्‌ ब्यानयति 
ब्यामोति स ब्यानः ! । 

शब्दार्थ-- ( स्वः इति स्यानः ) स्व: नाम व्यापक 
देव का है । जो इस चित्र विचित्र जगवमें सर्वत्र भरा 
हुआ है, जो उसे व्याप रद्दा हे, उसे वयानः- सर्चेच्यापक 
कहते हैं । 

स्पष्टीकरण-- ऋषिकी व्याख्याके झनुसघार 3४ भू- 
भूवःस्व:का अर्य हे, खूय उत्पादक, मारक सवे- 
व्यापक है। सत्याथे प्र० स० ३ में संस्कृत व्याख्या 
देखिए ।-शब्दार्थ लेखकके हैं। करन हन अर्थोक्ा फेकाब 
देखिए-- 

२, भोंसू वा सूर्य प्राण क्षपान व्यान हैं-- 

निराकार परमात्मा नहीं | 
» 9» नया, शिव, विष्णु हैं 
निराकार परमास्मा नहीं। 


३. उ2 


३. ,, » उत्पादक, मारक, ब्यथपक् हैं 
* निराकार परमास्मा नहीं। 
४. ५, 9 59 सेंष्टि, प्ररय, स्थिति हैं 


निराकार परमाध्मा न हीं । 


पंचमद्दायज्ञ विधिसें ऋषिने इन्हीं कपॉकों मधिक 
खोला हैं 


(१४८) 


भापदेके कोशमें प्रलूय। का भर्थ ' भोम्‌ ' लिखा है। 
(१) संध्यारदस्थम पं० चमुपतिजीका मत | 
४ स्वामीजी प्राणका भभिप्राय जगाण परमास्मा छेते 
हैं। लपानसे दुःखोंका मभपनयता ( दूरीकर्ता ) जगदीक्ष, 
जोर व्यानसे जगद्ब्यान ( सर्वव्यापक प्रभु) ! भागे 
लिखते हैं-- 
भू।- ऋग्वेद, भुवः-यजुवेंद, स्वः- सामवेद, और 
इन तीनों विद्या्ोंसे पूर्ण भथचवेद | 
भूः- पुषिवी, भुवः-अन्तरिक्ष, भाकाश, ख्ः- घुलोक 
ज्र्थात्‌ सूर्यादि । 
भू।- प्राण, भर्थात्‌ जो श्वास हम अन्दर छेंते हैं । 
भुवः- भपान, भर्थाव्‌ जो श्वास बाहर जाता है। 
स्व:- ब्यान, प्राण जो सारे शरीरमें है। 
( संध्या( रहस्य चतुर्थवार पृ०« ७३-४ ) 
अब इनके भाधारपर 3० भूभुव' स्वः के लर्थ दोंगे-- 
७, 39- सूर्य ऋग्वेढ, यजुर्वेद, सामवेद और हन 
तीनों विधाओंसे पूणे क्षथबंवेद है, निराकार 
परमास्मा नहीं । 
६. ४*- सूर्य द्वी पृथिवी अन्तरिक्ष तथा घुछोक श्रर्थात्‌ 
सूर्यादि है-- त्रिभुवन हे -- निराकार परमात्मा 
नहीं । 
७, ३*- सूर्य ही जगठआण, दुःखोंका झपनयता, जगदू- 
ब्यान है, निराकार परमात्मा नहीं! 


८, #- सूर्य दी क्षंद्र छिया हुआ, बाहर निकाला 
हुआ तथा सारे शरीरमें रमा हुआ प्राण है, 
निराकार परमाष्मा नहीं,। 


स्पष्रीकरण-- # वा साकार सूर्य ही बेद है, वही 
पुथिवी भन्‍्तरिक्ष चुलोक है, वही जगस्पराण, जगदब्यान, 
जगदुपान है, वही प्राणियोंके शरीरोंमें १० प्राणवायु बनकर 
उपस्थित रद्दता हे । यहां ऐसा लेख नहीं है कि उ० ने 


प्रकृतिसे एथिवी भादि बनाए, क्षपितु पुसा किला हे कि 


उठ ही स्वयं पृथिय्यादि बना ! यह तभी संभव होगा जब 
पूथिवी भादि >£ के घटकावयब होंगे | इंश्वर, जोव, प्रकृति 
साकार सूबे वा अहामें ही उपछब्ध हैं, भोर यद्दी साकार 
भोश्म्‌ है । 
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(३) संध्योपासनाम पं० सातवलेकरजीके अर्थ ! 

भूः भुवः स्व:- सत्ता, ज्ञान लानंद। खत, चितू 

 आनेद। सत्व | सुविचार। भानंवु | 
0 संध्यो० तृतीयवार पु० ६१ 0 

भुः- भलित्व, सत्‌,- ,58(0706. 

भुवः- ज्ञान, चिव्‌- फऋ0४]९486 

सथ॒ः- भाव्मा, भानंद- 5९, 8॥88 ॥ पृ० १४१॥ 

(भूः- सत्ता) सत्‌। ( भुवः- अवकरपनं ) चित, 
चिन्तन, कल्पना । (स्व: ) आनंद ॥ ए० २१३॥ 

35 भूभैवः स्वः | («5 ) इत्पत्ति स्थिति प्रकयर्कर्ता, 
( भू: ) सत्‌ ( भुवः ) चित और (स्व: ) आनंदस्व- 
रूप ॥ पृ० १११ ॥ 

(8) प्रकरतिका जीव-इंश्वरपर प्राबल्य | 
प्रकृति शत, जीव सत+चितू, तथा इंश्वर सतू+चित+ 
सभानंद्‌ स्वरूप माना जाता है, विशेषतः भायेप्तमाजमें, 

परंतु इस सिद्धान्तपर निम्न आक्षेप हो सकते हैं-- 

क-- यदि प्रक्रातकों सव, जीवकों सखित्‌ और इंश्वरको 
सच्चिदानन्द स्वरूप माना जाय, तो प्रकृतिका प्रावहय 
जीव तथा इंश्वर दोनोंपर स्वरीकार करना चाहिए, परस्तु 
विशेषतः जायंसमाजी यह बात नहीं मानते, भोर साथ 
ही इम्त पिद्धान्तकों भी सत्य ज्ञानते हैं। बताइपु सत्‌- 
प्रकृति जीव इंश्वरका प्रथम भाग है वा नहीं ! 

ख-- ऐसा माननेसे प्रकृति था सत्‌ू, जीव तभा ईश्वर 
दोनोंमें व्यापक होनेसे स्वेव्यापक सिद्ध दोंगी, ईश्वर 
सर्वव्यापक न रहेगा । 

ग-- ऐसा माननेसे प्रकृति जीव तथा इंश्वर दोनोंकी 
घारण करनेवाली सिद्ध होनेसे वही सर्वाघार 
सिद्ध होगी, ईश्वर सर्वाधार न रहेगा। 


(५) आयंसमाजके नियम बदलने पड़ेंगे! 
ऐप! माननेसे भायेसमजके नियमोंकों हस प्रकार बदु- 
रूना सुसंगत द्वी नहीं, लत्यावशयक भी होगा--- 


नियप्र १-- सब सत्य विद्या और जो पदाये विद्यासे 
जाने ज्ञाते हैं, उन सबका भादिमृर प्रकृति है। 


ब्रह्म साध्मात्कार 


नियम २-- सब्चिदानन्द स्वरूप इंश्वर निराकार 
नहीं हो सकता । झतः अजन्मा, निर्विकार भी नहीं रद्द 
सकता । प्रकृति ही सवेशक्तिमान, दयालु, शनम्त, अनादि, 
अनुपतत, सर्वाघार, सर्वेश्वर, सर्वच्यापक, सर्वान्तर्यामी, 
क्षजर, अमर, क्भय, नित्य पतित्र, भोर सृष्टिकर्ता सिद्ध 
होगी।  - 

नियम २-- वेद सब प्राकृत विद्याओंका पुस्तक 
सिद्ध होगा । 

नियम ४-- इस प्रकार कर्थ रखेगा- ' भ्राकृतके 
प्रदण करने ौर अप्राकृतके छोडनेसें सवंदा उद्यत रहना 
चाहिए ! । 

नियम- ५ होगा ' सब काम घमानुसार क्थौत्‌ 
प्रकृति और धप्रकृतिक्री विचारके करने चाहिये ' । 

(६) वेदमंत्र रा नास्तिकवादी अर्थ ! 

ये ही कपिछका प्रकृतिवाद वा सांख्य दर्शन है, जो कि 
नीरीखरवादी भी माना जाता है। इसीके अनुसार वेद- 
मन्त्रोंकी भो ढाका जा रद्दा है। एक उदाहरण छीजिए--- 

ऋषि ब्रद्मा। देवता वाम', भध्यात्सं, भादियः। 

दवा छुपर्णा सयुजा सखाया समान वृक्ष 

परिषस्वजाते | तयोरन्य; पिप्पलं स्वाद्वत्त्य- 

नश्नन्नन्यो अभिचाकशीति ॥ ४० ९९२० ६ 

क्‌, १।१६४। २० में ऋषि दीर्घतमा श्रौचथ्यः देवता 

विश्वेदेवाः है॥ 

अर्थ-- म० नारायण स्वामीजीका सुण्डकोपनिषदमें 
/ ( सथुजा ) साथ रहनेवाके ( सरवाया ) मित्रके समान 
(द्वा) दो ( सुपर्णा ) पक्षी (समानस्‌ ) एक ही ( वृक्षम्‌ ) 
चुक्षकों ( परिषस्वजाते ) भाश्रय करते हैं। ( तयो;) उन 
दोनोंमेंसे ( अन्य: ) एक ( जीवास्मा ) ( पिप्पलछम्‌ स्वादुः ) 
स्वादिष्ट फ़लॉंको .(भत्ति ) खाता है, ( अन्‍्यः ) वूसरा 
( भनक्षन्‌ ) न खाता हुआ ( भाभिचाकशीति ) देखता 
है॥२०॥ ” 

व्यास्या में महास्माजी लिखते हैं-- “ ,..प्रकृतिसे 
रुश्पन्च हुआ यह बद्ञाण्ड एक पेडके सदश हे | इल पेडपर 
दो पक्षी हैं, जिनमेंसे पक वक्षके स्वादिष्ट फलॉको खाता 
है, भौर दूसरा न खाता हुआ साक्षी मात्र है। ... जीव बच 
पक्षी है, जो फर्कोंको लाता है, भोर साक्षीमात्र रहनेवाढा 


(१४९) 


पक्षी इंशर है। मन्‍्त्रमें प्रयुक्त 'श्युजा” मौर सखाया 
झब्द इंश्वर और जीप दोनोंके विशेषण हैं, जिसका शमि- 
प्राय यह है कि इंश्र और जीवके निल्यस्वमें कोह भेद 
नहीं है। जौर प्रकृतिके छिए भी जब पेडसे डपमा देकर, 
उसीको दोनों पक्षियोंद्रा भ्ाश्नयवस्थान बतलाया गया है 
तो उसका भी नित्यत्व ईश्वर कोर जीवके समान दी 
हुआ... ”॥ मुण्दकोप० प्रथम बार पु० ४३-५० ॥ 


समालोचना-- निराकार परमात्मा अपने उपासकों 
द्वारा की गई नपनी इस दुर्दशाको देखकर रोता होंगा। 
बिचारेंकी सर्वज्ञता, सर्वच्यापकता, स्वशस्तिसपन्नता, 
सर्वाधारकताकी ऊंच पदावियोंसे दृटाकर, जीवके तुह्य 
एक छोटासा पक्षी बनाकर उपास्कोंने प्रकृतिके वृक्षपर 
बिठा दिया है, उसे विभुसे अणु बना दिया। यथा भक्तः 
तथा देखः ! भक्तोंने देवको अपने समान बना छिया। 
चाढाक भक्त जानता है कि निराकार परमात्मा बोछ नहीं 
सकता, क्षतः भक्तोंके कुकमोंकी साक्षी भी नद्ीीं दे सकता, 
अतः उसे प्रसन्न करनेके लिए कद्द दिया कि दम जो करतूल 
करें बह तू प्रकृतिके वृक्षपर बढे बैठे देख लिया कर ! नन्‍्याया- 
घीश कौन ? प्रकृति ! परन्तु वद्द जड़ है, न्याय क्या करंगी | 
चलो छुट्टी हुईं | जीव स्वतंत्र परन्तु नाशिझ बन गया ! 

ईश्वर, जीव ओर प्रकृति तोनोंका नित्यश्व समान है। 
परल्तु प्रकृतिको इंश्वर तथा जीव इन दोनोंका आश्रय - 
स्थान * बताया गय। है, क्तः प्रकृतिकी प्रबरृतत स्पष्ट है ! 
दूसरे दर्जेपर फछ खानेवाले जीव, भौर तीसरे दर्जपर 
चुपकैसे देखनेवाले निराकार परमात्माको निराकार-उपात्- 
कोने छा बिठाया है ! 

म० नारायण स्वामीछा भर्थ जो ऊपर दिया है, बद्दी 
क्ायेसमाजके क्षम्य विद्वानोंने भी किया है, कतः यदि 
इसमें दोष है तो सभी दोषी हैं । हां ! श्री प॑ जयदेव्जीकों 
इसमें शंका भवशय उत्पन्न हुई थी, ( दुंखो उनका अथर्व 
भाष्य )। 


इसपर छेखकका मत ऐसा है कि यह मर्थ सांख्यवादि- 
योका-प्रकृतिवादियोंका है, वेद विरुद्ध है, किसी प्रतार 
शायंसमाजमें घुस भाया है, ध्तः इसे हटा देना ही 
डचित है । 


(१५०) 


(७) बेद मंत्रका आत्तिकवादी देवता अनुसार अथे। 

मन्त्रका नास्तिकवादी क्षर्थ द्वोनेके दो कारण हैं, पुक 
देवता कनुसार अर्थ न छगाना क्षोर दूसरा “ वृक्ष ! शब्दसे 
* सूयंका ' क्षर्य न छेते हुए डसे ' प्रकृति! समझना । 
ऋग्वेद १।१६४ के विश्वेदेवाः- 'सब देवों ' में यद्यपि 
सूर्य वा आदित्य समाविष्ट है, तथापि यह देवता निर्णायक 
नहीं । क्षथवे्रेदके देवता निर्णायक हैं। ऋ. ६।७१।६ में 
बामः भादिद्यका नाम है, तथा आदित्य तथा अध्यात्म 
प्रत्यक्ष सके ही नाम हैं। ऋषि ब्रह्मा भी सू ही हैं। 
सिद्ध हुआ कि सूर्य द्वी क्षषत्ा वर्णन क्षाप कर रहा हैं ! 
अ० ९।९।२१ में पं० जयदेवजीने वृक्ष को 'सूये? माना 
है । वा० थ० १७२० से भी सूरय द्वी वृक्ष सिद द्वोता है। 
इसीकी उपमा क्ष० १०७३८ में है। यही कठोपानेष द्‌ ६।१ 
का अश्वत्थः सनातनः है। इसी सूर्य रूपी वृक्षका वर्णन 
गीता १५।३-३ सें भाया है । कब उपरोक्त अ० ९.९॥२० का 
सत्य क्षर्थ देखिए-- 


अधे-- ( स-युज्ञा ) समान जुबेमें जकडे हुए ( सख्ायाः ) 
परस्पर मित्र (द्वा सुपर्णाः ) दो प्रकारके शीघ्र डडढ जाने- 
बाल पक्षी ( समाने वृक्ष ) एक द्वी वृक्षपर (परि) सब 
लोरसे ( घस्वजाते ) झज्ञके समान फूटकर उत्पन्न होते वा 
डरते हैं । ( तयो: अन्य; ) उनमेंसे एक प्रकारका पक्षी 
! पिप्पल स्वादु. भ्त्ति ) खादिष्ट फलोंको खाता है, ( भनन्‍्यः ) 
वूसरा ( अनश्नन ) न खाता हुआ (अमिचाकशीति ) सब 
ओर चमकता रहता है ॥ २० ॥ 


भावार्थ-- सयुजा-समानतया सूर्यमें जकुडे हुए। 
द्वा खुपणांः दो प्रकारके किरण, पएुक सूये किरणें और 
दूसरी कन्‍्तरिक्षस्थ विद्युत्‌ किरणें। वृक्ष म्‌-सूर्य | स्वादिष्ट 
फर्कोक्ों पकानेवालीं, उनमें स्वाद उत्पन्न करनेवाछी, और 
प्राणयोंसे पूर्व उन्हें खानेवालो तथा गछा सडाके फेक भी 
देनेवाली सये किरणें हें। इनके विपरीत क्षंतरिक्षस्थ विश्ुत्‌ 
किरणें केवल चमकती रहती हैं, पाथिवीके मीठे फल नहीं 
खाती ॥ २०॥ 


विषयवाह्म बात थी, तो भी संक्षेपत्त: यथा मति सुरुझा 
देनी क्षावइयक हुईं, कि पाठक देवतानुसार भर्थ करनेके 


वैदिक धर्म : जून १९५१ 


सुपरिणामको प्रत्यक्ष देखकर इसपर क्षप्रिक विचार कर 
सके । 

सत्‌, सत्य, एकंसतू, व्योसूसत्‌ सूय्के दी नाम हैं, 
देखो खण्ड २ तथा ५. भतः सत्‌ बराब्दसे प्रकृतिका णथे 
लेना यहां कद्दांतक योग्य है भोर वेद सम्मत है, दृसपर 
पाठक नलघिक विचार करें। सन्त्रोंका भर्थ वेद्तालुसार 
करनेसे भनर्थ नहीं दो सकेगा। 

क्षव पं. सातवलेकरजीके क्षथीं क्नुसार 3* भू भुंचः स्वः 
बाक्यके शर्थ निम्न प्रकार दोंगे-- 

९-११ 5४ वा सूर्य ही सत्ता+ज्ञान+भानंद वा सतू+चित्‌ 
आनंद वा सत्व+सुविचार+आानंद है- निराकार परमास्मा 
नहीं ( पु० ३१ ) 

१२- #» बा सूय ही जस्तित्व+ज्ञान+भार्मा है । 

( पृ० १४१ ) 

3३- ऊ वा सूय ही उत्पत्ति, स्थिति, प्रलयकर्ता है, 
(५. २११) निराकार परमात्मा नहीं ! 

पाठक वृन्द ! खण्ड ६ में ओरेम्‌ के जोर खण्ड ७ में 
भूभुचः स्वः के क्थॉपर विचार करनेसे ऐसा प्रतीत द्ोता 
है, कि भोइम्‌ के घटक अक्षर अ, उ, म्‌ तथा भू: 
भुवः स्व, साकार सूयेके घटकावयवोंका द्वी वर्णन कर रहे 
हैं- और इनसे ऐसा स्पष्ट ध्वनित द्वो रद्दा है कि ओम्‌ 
स्वयमेब दी च॒राचर जगव्‌ बन गया है। यद्दी कारण है 
कि स्वयं जायसमाजी विद्वान भी संध्या प्रदीषिकार्म 
छिखनेसे रुक न सके क्रि--- 

१. भोमिति ब्रह्म । ओमितीद्‌ रसबम्‌ | 

॥ तैत्ति० उ० अनु० ८॥ 

अथ-- भोम्‌ यह बअहाका वाचक है। “भोग” यद्द 

सब कुछ है ॥ ८॥ 

२. एतह्ठे सत्यकाम | परं चापर च बह्म यदोकारः। 

॥# प्रक्षेप० ५२ ॥ 

अर्थ-- दे सत्यकाम ! यह जो ' बोस ' अक्षर है, यह 
पर झोर कपर ब्रह्मका वाचक है।। २॥ 

( सं० प्रदी० प्रथम वार पु० ८९ ) 

बताइये कि ' परन्रह्म- सब कुछ-हं श्रर-जीव-प्रकृति 

पुक्ष-३5 सूय है वा निराकार परमाश्मा | [ भपूर्ण ] 
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सेन्टुल स्कूल 
मझखूर ( जि. उत्तर सतारा 2 


२३९ श्री. चुजमोहनलिह प्रधानाव्यापक, 
रामकृष्ण मिशन स्कूठ 
रूंगरटोली, बांको पुरा पटना ४ 


२१४० श्री, कू. ग़ु. दे शपडि 
सरकारी हाईस्कूछ 
चान्दुर 0. . !. [[ए. 


२४१ श्री. विद्यात्रत जे. शास्त्री 
शारदा मन्दिर 
पो, वल्लभ विद्यानगर वाया भाणंद 


२४४ श्री, 


२७३ श्री, 


२४४ क्रो. 


२४५ श्री. 


२४६ श्री. 


२४७ श्री. 


२०८ श्री. 


२४९ भरी. 


२७१ श्री. 


रानडे प्राध्यापक 
एम, एम द्वाईस्कूछ 
उमरगांय-बी. वी सी. काई 


मंगनलाल गिरजाशंकर शास्त्री 
चतुर्वेदभूषण ठे. क्षोपधालय बाजार 
पो, डममोई ( बडोदा ) 


भद्ददेवशंकर प्रभाशंकर भट्ट 
मु. पो, मंडाठ्दा ता. डभोई (जि. बढादा ) 


सोरीहंकर जयशंकर भट्ट 
मु. सगीयाद पो, पालेज (जि. बड़ौदा ) 


रणछोडजी दयालजी देसाई 
प्रिन्सिपाऊ-अमलघप्ाड हाईस्कुछ 
अमलसाड ( सूरत ) 


नानुभाई राजाराम शासत्री 
कृष्णनिवास, नागर वाड़ा, लवसारी (सूरत ) 


द्याराम नाथुमाई पटेल बी.ए. भोनस बी.टी, 
एस. जी. हाईस्कूल 
चराड ( सुरत ) वाया मढी 


ध्यंबकलाल रविशंकर शुकल एम. ए. बी .टी . 
प्रिन्सिपाल-साव जानिक हाहस्कूल 
व्यारा ( जि. सूरत ) 


र्मणीकलाल पम्‌ - व्यास प्रिन्सिपाक 
थी गगाधरा हाईस्कूल 
गंगाधरा ( सूरत ) दो. वी. रेढ्वे 
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बैदिक संपत्ति 


[कप [आर जी कप 
का सहालयत थांड [दनतक हा सलग 


२५ पुस्तकोंका आश्रेम मूल्य आनेपर प्रति पुस्तक ५) में मिलेगी 


० 
जज उठ हर 33 अं बे ६8॥॥ ) न 
१०० 9$ क्र हर] 95 कर 8॥) $ 


पाकैंग तथा मालगाडीका किराया भी हम देगे । 
बेदिक सेपस्तिके पहिले विज्ञापन रद्द हुए हे। दस विज्ञापनका संपूर्ण मुल्य भाईरके साथ आना चादिये। 
| पत्रव्यवहारका पता-- 
न्त्री, स्वाध्याय-मण्डल्ू, ' आानन्दाश्रम ? 
किल्ला-पारडी [ जि. सूरत 


* 8:0६ + <ह८८- बह पतन कार प८८त यही, ८ + चाही ८4 बरसात चाह, ८८८५ आि2+. पहिएतआ:ग 
हि 
जार 

दि परम कर आर की कर की की न 2 
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सचित्र श्रीवाल्मीकाय रामायणका मृद्रण 


। ञ हल .] (06 ९ ० 4 है ] 
| बांलकांड, याोध्याकाड ( प्वाघ--उत्तराघ » संदरकाॉड तथा अरण्यकॉड 
५ हि. 
तेयार हूँ । 
रामाग्रणके इस संस्करणमें पृष्ठके ऊपर 'छोक दिये है, पृप्के नीवे आधे भागमें उनका अथ दिया है, आवश्यक स्थानोंमें 
विस्तृत टिप्पणियां दी है। जद्दा पठके विषयमें सम्देद है, वहां देतु दशांया हैं । 
इसका मुल्य 


सात काण्डोका प्रकाशन १० मागगोंमें दवेगा । प्रत्येक भाग करीब ७५०० पृष्ठोका द्वोगा। प्रत्येक भागका मूल्य ४) ह० 
तथा डाण्व्य०रजिस्ट्रीसमेत ॥#) होगा | यह सब व्यय ग्रहकंकि जिम्मे रहेगा। प्रत्येक प्रंथ यावच्छक्य शांघ्रतासे प्रकाशित 
पु 


होगा । प्रत्येक मायका धृल्य४) र० है. क्यात्‌ सव दसों भागोंका सूल्य ४०) और सबका डान्व्य० ६ ) रु० हैं। कुछ सृ० ४६ 
रू० भ० आ० से भेज दें। 


हर 


के 


ेु मंत्री, स्वाध्याय-मंडल, किलछ्ला पारडी, ( जि० सूरत ) 
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हक 


मुद्क और प्रकाशक- ब० ञ्ली० सातचलेकर, बौ. ए., मारत-मुद्रणालूय, किल्ला-्पारडी (जि. सूरत) 


